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Catecismo da Alquimia Superior por Karl von Eckartshausen

Para demonstrar a analogia
das verdades naturais, com
as verdades da fé.

Por um devoto da religiao e
da natureza, cujo nimero
humano é 15.
Dedicado aos que sao
receptivos a Luz.

Pergunta: Quem és?
Resposta: Eu sou
um homem que
conhece a luz e
que com ela co-
munga.

P. E que tipo de
homem ¢é este?

R. E aquele ho-
mem que, apos
haver reconheci-
do a luz, por ela
foi iluminado,
comungando in-
teiramente com a
mesma; ¢é todo
homem que sabe
e pratica aquilo que a antiga e autén-
tica comunidade da luz sempre sou-
be e praticou, estivesse escrito ou
nao no livro da luz.

P. Através de qual sinal se reconhece
um homem que comunga com a luz?
R. A partir de um fato: ele conhece
o sinal da cruz na natureza, o grande
simbolo da forga de dissociacao, de

separagao do puro e do impuro, do
perfeito e do imperfeito, evitando os
erros e as falsas obras que os verda-
deiros mestres da auténtica comuni-
dade da luz unanimemente rejeitam.

P. Como se manifesta aquele que
comunga com a luz da natureza?

R. Através do grande sinal da cruz da
natureza (+), sinal da grande forga de
dissociacao. Ele
fala e empreende
tudo em nome
ou pelos atribu-
tos do fogo, da
luz e do espirito,
de tal maneira
que conduz tudo
ao seu Amém,
isto &, a sua per-
feicao.

P. Quantos capi-
tulos relativos a
verdadeira  co-
munidade de luz
deve  conhecer
aquele que comunga com a luz?

R. Existem cinco capitulos: o primei-
ro diz respeito a verdadeira convic-
¢ao e a fé, ou filiagao a luz. O segun-
do consiste nos sete meios para se
obter a luz. O terceiro sao os dez
mandamentos da luz. O quarto € o
conhecimento da forma pura como
receptaculo e da forga criadora co-
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mo agente. O quinto € a ciéncia da dissocia-
cao da luz.

Capitulo Primeiro

Da comunhado com a luz

P. Em que consiste o primeiro capitulo da
doutrina auténtica da luz?

R. Na comunhao com a luz e no seu conheci-
mento, pois, sem esta comunhao e esse co-
nhecimento, nao é possivel fazer com que
uma forga atue, nem realize ou aperfeigoe
coisa alguma.

P. No que deve acreditar cada filho da luz, e
com que deve comungar?

R. Em tudo e com tudo o que escreveram e
ensinaram os homens da luz nos |2 artigos
da verdadeira comunidade de luz.

P. Quais sao os |2 artigos da verdadeira co-
munidade de luz?

R. I. Comungo e creio em uma forga ignea
criadora, da qual nasceram o céu e a terra, o
extensum e o concretum, a partir do fixo e
do volatil.

2. Comungo e creio também em uma luz
produzida pela forga ignea, luz soberana do
universo ou forga onipotente da natureza.

3. Esta pura luz que emana do fogo é conce-
bida pelo espirito mais puro e nascida da
mais pura forma.

4. Contudo, devera sofrer no reino do impu-
ro, ser dissociada, mortificada e sepultada
sob a terra.

5. Entao a luz desce ao mais profundo da ma-
téria e, apos trés épocas, ou seja, trés alian-
¢as das trés forgas espirituais com trés for-
mas purificadas é retificada e vivificada nova-
mente.

6. Ela eleva-se até a mais suprema perfeicao
como uma forga de luz radiante do fogo todo
-poderoso.

7. E depois de ter adquirido esta suprema
perfeicao, é capaz de devolver a vida ao que
esta morto e transformar o imperfeito em
perfeito.

8. Creio no espirito da luz que emana do fo-
go e do calor, e eu o conhego.

9. Na santa, universal e verdadeira comunida-
de da luz, associagao e uniao de todos os que
sao receptivos a luz.

10. Na abolicao das enfermidades e da misé-
ria.

I 1. Na renovagao do nosso ser.

12. e na suprema felicidade da vida.

P. Qual é o objetivo principal destes 12 itens?
R. O objetivo principal é que quem seja re-
ceptivel a luz, siga as leis da luz, as quais re-
conhece pela razao e que pratica pela vonta-
de, isto é, que existe apenas uma forga uni-
versal, Unica em substincia e esséncia, simul-
taneamente tripla em seu desdobramento:
forga ignea como forga criadora, forga de luz
como forga de uniao e forga do espirito, que
emana do fogo e da luz, como forga forma-
dora de todas as coisas.

Este espirito imanente conduz tudo a perfei-
¢ao, e através de meios ordenados, a supre-
ma realizagao.

Capitulo Segundo

Dos sete meios para se obter a luz

P. Qual é o segundo capitulo da doutrina da
verdadeira comunidade de luz?

R. Sao os sete meios para se obter a luz, mei-
os que a comunidade considera como santos
e eminentes.

P. Em que consiste um meio?

R. Consiste em uma acao visivel através da
qual uma forga invisivel realiza uma perfeicao
interior.

P. Quantos meios existem?
R. Existem sete e guardam analogia com os
sete sacramentos.

I. O batismo pela agua e pela luz.

2. A confirmagao da matéria pela agua e pela
luz.

3. A purificagao.
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4. A recepgao da luz superior em esséncia e
substancia.

5. A santificagao e aperfeicoamento das coi-
sas objetivas.

6. O ¢6leo do Alto.

7. A associagao de fogo e luz em um corpo
perfeito.

P. Que é o batismo pela luz?

R. E o primeiro e mais necessario dos meios
de uniao, gragas ao qual a matéria é purifica-
da pela agua e pela palavra operante na agua
e é restabelecida como novo corpo, participe
do ser de luz.

P. Que ¢ a confirmacao?

R. A confirmagao pela luz é um meio de uni-
ao através do qual a matéria, preparada co-
mo dito anteriormente, é fortificada com o
oleo de luz e pelo espirito que se encontra
nele. A partir deste momento, torna-se re-
ceptivel a perfeicao.

P. Qual é o terceiro meio de uniao?

R. Aquele pelo qual a luz e o fogo, sob as es-
pécies formais dos principios pao e vinho,
obtém sua esséncia, quando um efetivo sa-
cerdote da natureza sabe como transmutar
estes principios sobre o altar.

P. Qual é o quarto meio de associagao?

R. E o meio pelo qual o sacerdote da nature-
za, receptivo a luz, purifica a matéria sensivel
a luz e a si proprio de todos os efeitos da
imperfeicao.

P. Qual é o quinto?

R. E o meio de unido através do qual a pura
forca da luz, sob a forma de dleo, eleva-se
até a perfeicao das forgas curativas.

P. Qual é o sexto!?

R. Sexto é aquele gragas ao qual a matéria é
santificada e tornada receptiva a luz através
de 7 forgas operantes

P. Qual é o sétimo?
R. E a uniao perfeita da luz com o fogo atra-
vés de um intermediario que emana da luz e

do fogo, realizando a mais perfeita de todas
as associagoes.

Capitulo Terceiro

Dos dez mandamentos de luz

P. Qual é o terceiro capitulo da comunidade
de luz?

R. Sao os Dez Mandamentos da luz, sobre os
quais se escreveu: "Se desejas realizar algo,
entao o fazes pelo cumprimento dos manda-
mentos da lei."

P. Quais sao os Dez Mandamentos da luz?
R. Sao os seguintes:

I. Nao existe mais do que uma matéria.

2. As propriedades desta matéria devem ser
utilizadas de forma ordenada.

3. Em seis acdes a matéria conclui sua obra
cotidiana, visto que trés forgas produzem
trés seres, e na sétima forga, como na pleni-
tude de suas ag¢oes, repousa; esta sétima for-
¢a sera santa para ti, pois € o Shabbath da
luz.

4. A luz e o fogo, enquanto elementos: passi-
vo e ativo hao de vos inspirar respeito, pois
o fogo é o elemento masculino e a luz, o ele-
mento feminino, sendo o pai e a mae de to-
das as coisas.

5. Nao arrebates da luz o que a vivifica, a fim
de que nao pereca a matéria que deve ser
exaltada.

6. Nao mistures tua obra fora da ordem es-
tabelecida. Tudo a seu tempo e segundo suas
rotagoes. Seja seu dever unir as forgas dis-
persas.

7. Nao subtrairas as propriedades nem da
luz, nem do fogo; é dever do sabio fazer com
que operem integralmente, deixando a cada
um o que lhe pertence.

8. Nao tomes como verdadeira uma falsa
aparéncia, nem aceites nada impuro ou estra-
nho, pois nao seria capaz de absorver a luz, a
fim de que a arte nao te produza uma falsa
imagem.
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9. O espirito imanente da luz e do fogo nao
deseja coisa alguma que ainda permanega vin-
culada a outras ou que nao esteja delas desa-
pegada.

10. Além disso, este espirito nao deseja ma-
téria alguma que lhe seja estranha ou desse-
melhante.

P. Qual é o principal conteudo destas leis de
luz?

R. Que a luz deve penetrar inteiramente tua
matéria ou substancia, de modo que o fogo
seja completamente unido a luz, e que o espi-
rito que emana da luz e do fogo vivifique in-
tegralmente tua matéria. Esta é a primeira lei.
A segunda é similar a anterior, qual seja: de-
ves tratar da mesma maneira a matéria com
que trabalhas assim como qualquer outra es-
séncia que queiras levar a perfeicio Destas
duas condi¢oes principais dependem toda a
ciéncia da luz e todos aqueles que com ela
comungam.

P. Quais sao os mandamentos da comunida-
de da Luz operante?

R. Sao em ndmero de cinco. Primeiro: res-
peita como sagrados os momentos de repou-
so na obra, ja que a luz tem seus sabados e o
obreiro deve comemora-los. Segundo: no
decurso destes feriados de luz, consagra a
substancia ao santo sacrificio; através da agua
de luz, deixa que o puro se separe do impuro
e o ativo, do inativo. Terceiro: durante a
obra, abstém-te de tudo o quanto atente
contra a lei da luz, tanto nas forgas e agoes
como nas formas e esséncias das coisas; es-
tes sao as 4 témporas (quatembres) da esco-
la de luz. Quarto: pelo menos uma vez por
ano, procura discutir com um amigo sensato
os progressos que tenhas realizado e desco-
brir o que te regozija, para que tenhas um
apoio para teu caminho, que te leve a perfei-
¢ao. Quinto: durante os periodos em que a
razao te determinar, abstém-te de abrir mui-
to teu coragao aos outros, bem como de te
ligares a eles precipitadamente.

P. Por que é necessario respeitar os manda-
mentos da comunidade de luz dos verdadei-
ros conhecedores da naturezal

R. Porque as leis de luz, ou condigoes da luz,
ordenam que o homem nao apenas obedeca
ao necessario para alcangar o objetivo esta-
belecido no interior da natureza, mas igual-
mente ao que se exige exteriormente para
este mesmo fim. Na verdade, o quarto man-
damento da luz pressupde estas exigéncias, e
quem quer que nao respeite suas boas orde-
nagoes e preceitos, sera considerado como
homem profano e carnal que ignora as leis
do espirito.

Capitulo Quarto

P. Qual é o capitulo quarto da comunidade
da luz interior dos verdadeiros conhecedores
da natureza?

R. E o conhecimento da analogia do santo Pai
Nosso, a seguir, e da sagrada Saudagao ange-
lical, também logo a seguir, com a forga natu-
ral e a forma naturalmente mais pura.

P. Qual é a analogia?

R. I. Suprema forga da luz, que és o divino na
natureza e que habitas no mais profundo dela
como no céu, santificados sejam teus atribu-
tos e teu preceitos.

2. Onde estas tudo é prefeito. Que o reino
de teu conhecimento venha aos teus.

3. Que em toda obra, nossa Unica vontade
seja tu, forca de luz auto-operante, e assim
como tudo operas em toda a Natureza, reali-
za também tudo em nossa obra.

4. Dai-nos o orvalho dos céus e as gorduras
da terra, os frutos do sol e da Lua que vém
da arvore da vida.

5. E perdoa-nos todos os erros que tenha-
mos cometido em nossa obra, por desconhe-
cimento de ti, assim como queremos afastar
do erro aos que tenham ofendido nossos
principios. Nao nos abandones a nossa pre-
sun¢ao e a nossa propria ciéncia, mas antes
liberta-nos de todo o mal mediante a consu-
macao de tua obra. Amém.

Analogia do Ave:
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Benvinda sejas tu, fonte pura de auto-
movimento, forma pura capaz de acolher a
forca da luz! Tao somente a ti se une a forga
de luz de todas as coisas. Dentre todas as
formas receptiveis, tu és a mais bem-
aventurada, e santa é o fruto que concebes,
esséncia da luz e da substancia do calor uni-
das. Forma pura que engendrou ao ser mais
perfeito, eleva-te transformando-te em for¢a
de luz para nds, enquanto trabalhamos e na
hora de concluir a nossa obra.

P. Qual é o conteldo principal de todo o Pai
Nosso dos filhos da luz e de sua analogia
com a natureza?

R. Eles rogam pela soma de todos os bens
espirituais e temporais para a salvagao da al-
ma e da vida, a fim de efetuarem, naquele que
¢ a forga suprema da luz - o divino na nature-
za - a grande obra da natureza; rezam para
que Deus os guie para a sabedoria, que os
preserve de cometer erros durante seus tra-
balhos e que os ensine a serem benevolentes
para com os homens, seus irmaos, a fim de
que se realize o que Deus prometeu aos des-
cendentes de Abraao, de lIsaac e de Jaco, e
que seja cumprida a alianga de Deus com os
homens.

P. Por que os filhos da luz também tém uma
analogia com o Salve Angélico?

R. Com o objetivo de que admirem nao ape-
nas a grandeza de Deus em Sua forg¢a onipo-
tente na natureza (com a qual o Cristo tem
analogia), mas também para que reconhegam
o esplendor da mais pura forma virginal, cuja
analogia é a Virgem Maria, a quem se uniu a
forga do Alto, a fim de produzir o que existe
de mais perfeito. Pois, da mesma forma que
o Espirito Santo se uniu a Virgem para pro-
duzir o homem espiritual mais perfeito, igual-
mente afirmo que o espirito mais puro da
natureza se uniu a matéria mais pura para
produzir a forma fisica mais perfeita, o re-
dentor fisico da natureza, que conduz a todas
as coisas fisicas a perfeicao, o qual consiste
no segredo dos sabios. Por esta razao, esta
arte nao pode ser compreendida senao por
quem se liga ao Cristo; e apenas as analogias

com a religiio nos conduzem ao conheci-
mento supremo, tal como a experiéncia ad-
quirida pelos filhos da luz os conduz, também
por analogia, ao conhecimento dos mais altos
mistérios da fé.

P. Nao é suficiente que um filho da luz saiba
e conheca tudo o que foi prescrito!?

R. Nao, isto nao é suficiente, também deve
praticar e demonstrar seu conhecimento
através de suas obras; sobre isto é que se
fundamenta a ciéncia da dissociacao dos fi-
lhos da luz (Alquimia ou Quimica Superior),
ciéncia analoga a retidao crista.

Capitulo Quinto

P. Qual é o quinto capitulo dos Filhos da Luz?
R. E constituido de duas partes, a saber:
quem comunga com a luz deve, pela graga do
Alto, a qual é nosso orvalho, nossa cruz, pu-
rificar o impuro e fazer o bem em toda par-
te; para aquele que conhece a luz nao basta
conhecer a arte, também deve pratica-la, pois
apenas saber nao justifica, a pratica também
faz-se necessario.

P. Qual é o mal do qual nos devemos nos
proteger a todo custo em nossa ciéncia da
luz?

R. E aquele que ameaca o homem com a pri-
vacao do supremo bem natural, que é a mais
elevada perfeicao da natureza.

P. Quais sao os principais pecados ou erros
que podem ser cometidos durante a opera-
cao?

R. Sao as agbes, tanto durante a operagao,
bem como no emprego deste tesouro apos a
operagao, e que sejam contrarias aos propoé-
sitos divinos. Para ser mais preciso, sao: a
elevacao excessiva do fogo. A concentragao
excessiva. O desperdicio. A parcimonia ex-
cessiva da natureza (matéria). A sobrecarga.
A inflamagao. O resfriamento. Em relacao a
estes pecados graves e mortais, que matam o
espirito, esta escrito: "aqueles que os come-
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tem nao alcangarao a perfeicao suprema no
plano fisico”.

P. Quantas infragoes ou pecados alquimicos
contra o espirito da natureza existem?

R. |. Edificar sobre este espirito presungosa-
mente, sem condescendéncia ou razao, pe-
cando contra a sua misericordia.

2. Desesperar-se prematuramente, quando
nao se vé imediatamente seu efeito.

3. Opor-se ao conhecimento das verdades
alquimicas.

4. Inveja dos irmaos que tenham merecido a
graga.

5. Endurecer o coragao diante das mais sau-
daveis exortagoes.

6. Permanecer na ignorancia.
Estas infracoes sao
imperdoaveis, pois
jamais poderao ser
reparadas durante a

obra.

P. Quais sao as trans-
gressoes que bradam
aos céus!

R. I|. Destruir delibe-
radamente a obra.

2. Profanar a obra.

3. Abusar dela para
oprimir os homens.

4. Subtrair a recompensa daqueles que nela
tenham colaborado.

P. Quais sao os pecados alquimicos escanda-
losos?

R. I. Aconselhar um erro alquimico a ou-
trem.

2. Incitar outros ao pecado.

3. Consentir no erro de outrem.

4. Elogiar o erro de outros.

5. Calar-se mediante o erro de outrem.

6. Fechar os olhos para o erro de outrem.

7. Participar nos erros dos outros.

8. Defender tais erros.

Assim, tornamo-nos participes nos erros dos
outros como se nds mesmos os tivéssemos
cometido.

(ﬁ -y

P. Quando se esta de posse da obra, é sufici-
ente abandonar o mal e evitar o pecado?

R. Nao! Também é necessario fazer o bem,
porque Deus concede esta graga apenas com
o fim de que o homem assim agraciado possa
dar frutos maduros de perfeicao. Deve tam-
bém levar uma vida piedosa e justa diante de
Deus e dos homens e, por meio de boas
obras, honrar sua elevada vocacao.

P. Quantas boas obras existem?
R. Trés.
I. O homem sabio deve ter sua alma sempre
orientada para Deus e para a sabedoria.
2. Deve abster-se de tudo quanto nao seja
nem divino nem sabio.

3. Deve, por toda ar-

te, atender as necessi-
~ dades dos homens,
seus irmaos.

P. Para qué servem as
boas obras?

R. As boas obras ser-
vem para tornar feliz

: tanto o individuo
quanto o universo in-
teiro.

P. Quais sao as obras
fisicas de misericordia que pode fazer o sabio
quando adquiriu a suprema perfei¢ao no pla-
no fisico?

R. I. Pode alimentar aos que tém fome.

2. Dar de beber aos sedentos.

3. Vestir os desnudos.

4. Acolher os estrangeiros.

5. Curar os enfermos.

6. Reavivar a matéria morta.

P. Que obras espirituais pode praticar este
mesmo sabio?

R. I. Pode punir o pecado.

2. Ensinar os ignorantes.

3. Oferecer seus conselhos aos que duvidam.
4. Consolar os aflitos.

5. Sofrer a injustica pacientemente.
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P. Quais sao as oito bem-aventurangas alqui-
micas?

R. Sao aquelas obtidas pelo gozo e pela posse
da mais alta perfeicao da natureza, tida como
o supremo bem natural, as quais sao ensina-
das por Sao Joao no Apocalipse, conforme a
revelacao do Senhor.

I. A quem vencer, dar-lhe-ei a comer do
fruto da arvore da vida, que se encontra no
paraiso de meu Deus.

2. O que vencer nao sera afetado pela segun-
da morte.

3. Ao que vencer darei a comer do pao ce-
leste oculto e dar-lhe-ei uma pedra branca
onde estd escrito um novo nome, o qual nin-
guém conhece senao aquele que possui a pe-
dra.

4. Ao que vencer e ao que guardar minha
obra até o fim, lhe darei poder sobre as na-
¢oes, e guiara os povos com mao de ferro, e
os quebrara como a vasos de oleiro; possuira
o que eu herdei do Pai, e Ihe darei uma es-
trela da manha.

5. O que vencer sera vestido de branco, e
jamais apagarei seu nome do livro da vida,
mas confessarei seu nome publicamente dian-
te de meu Pai e dos anjos.

6. O que vencer sera uma coluna no templo
de meu Deus, e nele escreverei o nome do
meu Deus e o nome da cidade santa, que é a
nova Jerusalém, que desce do céu, e conhe-
cera o meu novo nome.

7. Ao que vencer lhe concederei que se sen-
te em meu trono, assim como eu estou sen-
tado no trono de meu Pai, pois eu o conquis-
tei.

8. Quem for vencedor conquistara o direito
de heran¢a de tudo quanto deseje e espere
de mim. Eu serei seu Deus, e ele sera meu
filho.

P. Quais sao os conselhos divinos ou celestes
desta arte?

R. Sao em nimero de trés:

|. Ser pobre na riqueza.

2. Ser abstinente, quando se pode desfrutar
de tudo.

3. Ser obediente, quando se pode ordenar.

P. Quais sao as ultimas quatro coisas?

R. I. A morte, como mortificacao da matéria.
2. O julgamento, ou a dissociagao
(discernimento, separacao).

3. Do que é celeste e vivente.

4. Face ao que é terreno e morto. Pensa, 6
homem, durante tua obra, nestas ultimas
quatro coisas e nao falharas em tua obra.

Notas Finais

A forga mais sutil é unida pelo ima a matéria
mais grosseira.
A forga divisivel aparecera como indivisivel.

Experiéncia

Pode-se decompor o ima em quantos pontos
se desejar, ainda assim as fragoes conservam
os pontos e polos semelhantes. O que, no
ima, manifesta-se nas partes exteriores pare-
ce permanecer imperceptivel em todos os
corpos. Sem duvida alguma, todos eles tém
seus pontos e polos de forgas, por meio das
quais se unem com os semelhantes, enquanto
rechacam os dessemelhantes.

De acordo com o preceito fundamental do
principio das similitudes infinitas (Principio
inifinitorum similium), a estrutura do univer-
so inteiro, e tudo que ele contém, parece
estar concatenada e regulada, no maior e no
menor, de acordo com as inter-relagoes
magnéticas; estas relagdes unem o mais sutil
com o mais denso, e vice-versa, tudo confor-
me a ordem. Ambos, igualdade e desigualda-
de, derivam de um Unico recipiente, que € a
forga.

Problemas: Como pode uma grandeza ser
dividida em indmeras outras, de modo que,
ainda assim, entre a menor parte e o todo
haja sempre uma relagao semelhante?
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Ou: Como poténcias e atos incontaveis se
sucedem em constante dependéncia, de for-
ma que, no incontavel, permanec¢a uma rela-
cao semelhante?

Ou: Como conectar a forga interna a exter-
na, para que a forma oculta se exteriorize!?

Uma vez que, em espelhos parabdlicos, o
foco se situa entre tangentes e secantes, nao
se deve ajustar as tangentes com as secantes,
se quisermos atingir o ponto mais interior
com a forma mais externa pelo mesmo angu-
lo?

Nao seria possivel unificar os pontos harmo-
nicos (puncta harmonica) no ar em lugar de-
terminado!?

O que significa encontrar a quadratura do
circulo?

Nao parece contrario a natureza das coisas
acreditar que encontrar a quadratura signifi-
que expressar uma curva por meio de um
quadrado?

Fazer a quadratura do circulo nao significa
antes esgotar um espago ciclico com ndme-
ros racionais, de modo que do menor até o
maior haja uma relagao crescente exata!’

Como se pode encontrar a raiz e a area de
qualquer quadrado irracional?

Como encontrar a verdadeira proporgao
entre linhas laterais e perpendiculares?

Como demonstrar, com base no conteido
racional do triangulo equilatero (sem saber
de antemao sua area), quantos pés ou quan-
tos fragmentos contém o quadrado do trian-
gulo?

O que entendiam os antigos pela quadratura
propriamente dita e pela Aritmética compos-
ta de nove partes (Arithmetica novenaria)? E
que descobertas faria o mundo, se a Aritmé-

tica composta de nove partes fosse unificada
com a quadratural

Nao reina na Fisica o principio das similitudes
infinitas como  principio da cognigao
(Principium cognitionis), e nao pode, na Me-
tafisica e na Teologia, o principio da unidade
(Principium unitatis) ser o principio da cons-
ciéncia (Principium conscientiae)? Gragas a
esses dois principios, o efémero e passageiro
nao poderia tornar-se fixo e permanente?

Nao é uma lei eterna a que determina que o
espiritual encontre sua subsisténcia no cor-
poral e que o espiritual seja contido em um
espago corporeo!?

Nao é essa corporeidade ou esse "onde" algo
que pode ser expresso pela palavra "espago”,
uma forma corporal onde atua o espiritual?

Nao sao trés os principios fundamentais e
que atuam em sete forgas! Nao sao esses
trés principios fundamentais trés fontes de
movimento autdnomo que convergem sete
formas em um Unico conceito, segundo o
qual as trés primeiras formas constituem o
primeiro principio, a quarta e a quinta for-
mam o segundo principio, e a sexta e sétima
formam o terceiro principio?

Ao contemplar o universo, que é mantido
coeso de modo quase imutdvel, é sensato
concluir-se que isto ocorre por meio de um
liame eterno e indissoluvel da Divindade, o
qual o conserva integralmente unido. Toda-
via, no mundo material, vé-se também a fragi-
lidade ou o efémero, e, no efémero, o impe-
recivel.

O homem pode reconhecer isso; para tanto
ele precisa de algo que lhe torne a coisa re-
conhecivel. Esse algo a a luz interior ou alma,
assim como o que torna visivel um objeto € a
luz exterior.

A alma a que nos referimos é desconhecida
para o homem como luz, enquanto ele con-
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templar as coisas em seu espirito e no espiri-
to da natureza, e nao no divino. Quando co-
mega a contemplar Deus em seu espirito, ele
reconhece que Deus esta fora de todo espa-
¢o e tempo, lugar e movimento, e que, nao
obstante, deve haver algo em Deus que se
movimenta e ordena espago e tempo, lugar e
tudo o mais; esse algo € o Verbo, a sabedoria
e a gloria de Deus; esse Verbo nao é uma
esséncia ideal, mas algo vivo através do qual,

em sua forma mais pura, o divino e o huma-
no, o supra-sensivel e o sensivel, o espiritual
e o corporal, operam conjuntamente:

- na receptividade do homem mediante o
divino,

- na capacidade de elevar o homem dos sen-
tidos ao supra-sensivel,

- na capacidade de o material glorificar-se e
transformar-se em espiritual.

Os Quatro Elementos no Interior do Homem

udo o que vemos com os olhos fisicos é

formado por um ou mais dos quatro ele-
mentos, a saber, terra, dgua, ar, fogo; e todos
esses elementos sdo “inimigos” entre si. Mas,
com a ajuda da alma, ou por causa da alma,
todos eles estdo contidos e sdo ativos no corpo
humano, cada um se manifestando de acordo
com os seus préprios carmas — nessa proporgao,
mas todos os quatro elementos sdo ativos, em

maior ou menor grau, em cada corpo humano.

Os Quatro Elementos

Os antigos distinguem os Elementos filosoficos
das coisas elementares. Estas ultimas somen-
te atingem nossos sentidos: o fogo que nos
queima, a terra em que pisamos, O ar que
respiramos e a agua que bebemos sao o re-
sultado de uma elementagao devida aos Ele-
mentos elementares, ignorados vulgarmente,
mas fundamentais em Hermetismo. Nao sao
corpos, nem simples nem compostos, mas
tendéncias polarizantes que engendram as
qualidades elementares: quente e frio, seco e
Umido, cuja agdo poe em ordem o caos. Pois
as coisas nascem do duplo equilibrio que rea-
lizam: por um lado, a dispersao dilatadora
provocada pelo Fogo em oposi¢ao a conden-
sagao constritiva da Agua, e, por outro, o
alijfamento sublimatério do Ar que retém o

peso compactante da Terra.

Os quatro elementos, Terra, Fogo, Ar e Agua,
representam vibragoes essenciais presentes
na natureza e em cada ser humano. Sao co-
mo que a nossa "quimica" de base, as pedras
basilares sobre as quais assenta a interpreta-
¢ao de um tema, e que se encontram em di-
ferentes proporg¢oes em cada um de nos, de

acordo com a nossa configuragao natal.

Tradicionalmente, os elementos sao divididos
em 2 grupos:
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Yang - Fogo A e Ar A - masculinos, ativos,
doadores e auto-expressivos. Operam de

dentro para fora, sao autocentrados.

Yin - Agua Ve Terra V - femininos, passi-
vos, receptivos e auto-repressivos. Operam
de fora para dentro, a partir do mundo ex-

terno.

A Agua é o solvente universal. Quando o ele-
mento Terra |lhe é adicionado, a vida vegetal
torna-se possivel. Tanto a Agua como a Ter-
ra sao elementos inconscientes. A agua flui,
mas nao possui consciéncia disso. As plantas
crescem, mas, embora sejam sensiveis a mui-
tas coisas, nao possuem autoconsciéncia. Ao
adicionar-se o elemento Fogo, a vida animal
torna-se possivel. Aqui encontramos o pri-
meiro vislumbre de consciéncia. Um animal é
capaz de desviar-se de uma arvore, por pos-
suir consciéncia do efeito que uma colisao
com ela lhe acarretaria. Ele nao deseja a ex-
periéncia e, portanto, contorna a arvore, em
vez de chocar-se com ela. Por isso, ele é
consciente. Entretanto, ele ainda é selvagem,
por carecer de mentalidade desenvolvida. A
capacidade de fazer uso de uma mentalidade
desenvolvida é caracteristica do elemento

Ar.

Ar, que simboliza o pensamento e é reserva-
do ao homem. Assim, os signos da Agua e os
da Terra possuem uma qualidade inconscien-
te. Sao dotados de conhecimento e intuicao
instintivos e sao altamente sensiveis ao ambi-
ente. Eles mais sentem as forgas da natureza
do que pensam. Isso nao significa que nao
sejam capazes de pensar; significa apenas que
sempre que o fazem se baseiam em impulsos
oriundos de sua percepgao sensorial incons-

ciente do que se passa ao seu redor.

Os signos do Fogo e os do Ar tém uma qua-
lidade consciente. Em vez de receberem esti-
mulos inconscientes do meio ambiente, eles
tendem a ser mais independentes em relagao
ao que se passa ao se redor. S0 menos ar-
raigados, mais mutaveis e, consequientemen-
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te, mais preocupados com aquilo que podem
fazer acontecer. Isso poderia nos levar a
acreditar que os signos do Fogo e do Ar tém
uma vantagem definida sobre os signos da
Agua e da Terra. E se observarmos que a re-
alidade, ou ao menos sua aparéncia, parece
imprimir-se constantemente nos signos da
Agua e da Terra, enquanto os signos do Fogo
e do Ar se mostram capazes de imprimir sua
aparéncia a realidade, essa vantagem parece-
ra ainda mais pronunciada. O fato, porém, é
que os signos da Agua e da Terra sio mais

sensiveis.

A maior parte das obras de poesia, musica,
arte e estética provém das capacidades re-
ceptivas dos signos da Agua e da Terra. Os
signos do Fogo e do Ar fornecem a centelha
e o estimulo intelectual sobre os quais as ba-
ses da cultura sao edificadas. As diferencas
que parecem conferir aos elementos consci-
entes vantagens sobre os inconscientes nao
podem ser comparadas. Os elementos in-
conscientes gozam de uma enorme profundi-
dade que os elementos conscientes nao pos-
suem. Mas compara-los seria a mesma coisa
que “comparar uma planta com um cao”. Sao
coisas diferentes que exercem fungoes dife-
rentes. Cada uma possui o seu lugar. E, tal-
vez, mais importante ainda, cada elemento

percebe a realidade a sua propria maneira.

Pode-se dizer que signos de mesmo elemen-
to “combinam” entre si. Entao fogo combina
com fogo, terra com terra, ar com ar e agua
com agua. Também “combinam” os signos
cujos “elementos se ajudam”, por exemplo:
terra combina com agua, pois a agua ajuda a
terra a ser mais produtiva, e a terra da a agua
forma e limite. Sem chuva nossa terra fica
arida, e sem os limites da terra os rios trans-
bordam, inundam e arruinam as plantagoes.
O signo de terra pode ajudar a trazer mais
realidade e senso pratico ao signo de agua,
sempre mais emotivo e sonhador. E o signo
de agua traz mais sonho e fantasia a realidade

nua e crua do signo de terra.
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O ar ajuda o fogo a se manter. Se acabar o
oxigénio o fogo se extingue. O ar ainda faz o
fogo crescer. O fogo transforma o ar, aque-
ce, da movimento. Sao, portanto, elementos
compativeis e que se auxiliam em suas carac-
teristicas. O signo de ar pode ajudar o signo
de fogo a pensar antes de agir impulsivamen-
te e o signo de fogo faz o signo de ar ser me-

nos indeciso e ter mais iniciativa.

Raciocinando dessa maneira podemos dizer
que a agua nao “combinaria” com o fogo
nem com o ar. A agua apaga o fogo e nao
interage de forma relevante com o ar. E a
terra também, apaga o fogo e nao se mistura
com o ar. A emotividade do signo de agua
combinada com o impulso do fogo pode ge-
rar atos passionais demais. Assim como o
senso de responsabilidade do signo de terra

inibiria a espontaneidade do signo de fogo.

E certo que Ar e Agua nio interagem direta-
mente, mas a agua precisa, para manter-se
pura e util, do oxigénio que abunda no ar.
Sem ele, a agua torna-se putrida e fétida, in-
salubre e nociva a vida. Por outro lado, a
agua, em forma de chuva tem o poder de
limpar e purificar o ar quando este esta polu-
ido ou muito seco. Aqui também deve existir
um ponto de equilibrio capaz de trazer a to-
na os melhores aspectos destas triplicidades
dentro do tema natal. Estudando e compre-
endendo como esses elementos interagem
uns com os outros, em cada area da vida, é
possivel extrair de cada uma das suas mani-
festagoes, grandes licoes para a evolugao pes-
soal. Pode-se aprender a controlar os exage-
ros que se cometem sob as influéncias de
cada um deles, também se pode aprender a
ativar e explorar os pontos fortes e positivos

que eles contém, em potencial.

A terra é pesada e compacta e o ar a torna
mais apta a receber a semente, por isso ela é
revolvida antes do plantio. O ar é necessario
para que o meio seja adequado a gestagao da
nova vida no seio da terra. Se o ar nao pu-
desse penetrar a terra, a vida seria impossivel

nela. Nao haveria a imensa riqueza de plantas
e pequenos animais que a habitam. Sem a
terra a maior parte da vida neste planeta nao
seria possivel. Embora digam que ar e terra
nao interagem, existe entre eles uma relagao

de complementaridade e de ajuda mutua.

O fogo queima a terra, mas todos sabem que
ele tem o poder de eliminar as impurezas
que a sufocavam e depois de um incéndio, as
florestas renascem mais fortes e exuberan-
tes. O fogo renova a terra, desde que seja

controlado.

O antagonismo é mais acentuado entre os
signos separados por 90 graus (quadratura,
aspecto contrariante), isto &, pelo lado de um
quadrado, pois a agua apaga o fogo, o fogo
calcifica a terra, o ar esta sem agao na terra e

sO agita a agua para enfurecé-la.

Porém nao se trata de oposigoes inimigas
entre os Elementos repartidos pelo circulo
vivo do Zodiaco, mas antes de diferenciagoes
Uteis e complementares, ja que o ar mantém
o fogo, e a terra seria estéril sem a agua. As-
sim, no Zodiaco, os diametros ligam o que

esta destinado a se unir.

Os ideogramas atribuidos aos Elementos sao
tridngulos, pois essa figura geométrica é a
mais simples, na qual todas as outras se de-
compoem. Esses triangulos tém base hori-
zontal, com a ponta dirigida para cima (Fogo
A e Ar ) ou para baixo (Agua Ve Terra
V). A barra que caracteriza o Ar e a Terra
faz do primeiro um fogo apagado e da segun-
da uma agua condensada. Essas indicagoes
permitirao apreender melhor o alcance das
triplicidades zodiacais, que distinguem trés

fogos, trés terras, trés ares e trés aguas.

Devemos, no entanto lembrar que, os trés
fogos, as trés terras, os trés ares e as trés
aguas, na verdade, sao apenas o triplo modo
de acao de um mesmo elemento. Portanto,
na realidade, existe apenas um sé fogo, uma
sO terra, um s6 ar e uma so agua que se di-
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versificam conforme a fungao desempenhada.

O Elemento Fogo ( A)

2

E o primeiro dos quatro elementos. Tem
uma natureza positiva masculina. Sendo um
elemento criador por exceléncia, possui trés
fungoes principais: Criador, Destruidor e
Purificador. Por sua natureza masculina, im-
plica-lhe a faculdade da paternidade. E ser
pai, € dar generosamente germes energéticos
capazes de vitalizar as condigoes femininas,
originando assim um processo de reprodu-
¢ao cuja missao € conservar a espécie. A ma-
nifestagao cinética deste elemento é o calor,
e € a proporgao do calor que estabelece as
distingoes entre os signos desta triplicidade.
Os signos simbolizados pelo elemento fogo
sio: Aries, Ledo e Sagitirio, que buscam em-
pregar a energia criativa. Quando pensamos
no elemento Fogo, concebemos calor, luz,
faiscas, chamas, brilho, fulgor e o proprio Sol.

A criagao nao existira sem o Fogo.

Em todos os setores é sempre o elemento
Fogo quem impele a acao. Ele atrai a atengao
para coisas que de outro modo passariam
despercebidas e, mediante essa atengao, to-
das as coisas comegam a funcionar. Os signos
igneos detém forte capacidade de excitagao.
Irradiando energia e vitalidade, impulsionam
as idéias dormentes nos outros, a fim de que
elas se convertam e agao. A energia potencial
nao possui nenhum significado para os signos

7

de Fogo. E a energia cinética ou energia de
ativagao que constitui o foco de sua atengao.

Muitas variagoes podem se originar a partir
de diferentes combinagoes, mas nada aconte-
cerd enquanto as combinagdes niao forem
efetivadas. Os signos de Fogo sao centros de
atragao que estimulam e colocam as coisas
em contato, a fim de viabilizarem a criagao.
Muitas coisas sao dotadas de beleza vivida e
intensa, mas nenhuma delas resplandeceria
sem o elemento Fogo. Podemos dispor de
todos os ingredientes para uma refeigao deli-
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ciosa, mas nada acontecera enquanto nao
acendemos o fogo. A “realidade” para um
signo do elemento Fogo prende-se a fazer as
coisas acontecerem, ou seja, a0 proprio ato

de criar.

Essas pessoas sao calorosas, extrovertidas,
audaciosas, aparentemente felizes. Enxergam
a vida como um infinito mar de possibilidades
a serem exploradas; gostam do desafio, da
aventura, detestam tudo o que € rotineiro,
estatico e até seguro. Sentem uma enorme
dificuldade em lidar com a realidade e as exi-
géncias do dia-a-dia, porque o real nao tem o
encanto que esperam encontrar em tudo o
que fazem. Sao pessoas estimulantes, contagi-
antes, que possuem uma incrivel intuigao, um
magico pressentimento e uma percepgao ins-
tantinea de tudo o que esta subentendido,
embora nao se preocupem com detalhes e
minucias. Dramatizam tudo e exageram o
comportamento, colorindo tudo, fantasiando
e imaginando a vida como ela deveria ser, e
nao como € realmente. As explosoes emoci-
onais passam rapidamente e nao sao pessoas
que guardam rancor ou remoem ressenti-
mentos. Para os signos de fogo, as ligagoes
romanticas comegam como um conto de fa-

das e terminam como uma gaiola.

Triplicidade de Fogo:

ARIES ( P ): Ele comega a individualidade.
Ele cria, pois é a |* casa (Cardinal de Fogo)
LEAO ( 42 ): Mantém a individualidade, man-
tém a vida (Fixo de Fogo).

SAGITARIO ( « ): Transporta a vida, atira-
se ao alto para buscar o Criador, A perfeicao
(Mutavel de Fogo)

O Fogo de Aries - o fogo de Aries é um
belo flamejar, belo demais para ser sustenta-
do. E juvenil, cheio de coragem empreende-
dora, mas nao sabe prever os obstaculos que
nio podera superar. E de uma ardor presun-
¢oso, brilhante, mas que arrisca nao ser man-
tido. Aries se precipita de cabeca, mas, quan-
do encontra obstaculos, nao sabe retomar o
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seu impulso. Sua impetuosidade precisa obter
sucesso instantaneo, pois a perseveranga nao

€ o seu forte.

O Fogo de Ledo - o fogo de Ledo mata
sem piedade o que é apenas uma forma cheia
de 3gua; realiza o util, prosseguindo a sua
acao até conseguir o resultado. Nao é mais o
ardor estimulante e temporario que exalta a
juventude, mas uma veeméncia continua, viril,
incansavel, aplicada com uma resolugao tao
profunda que resulta muitas vezes em estafa.
O Saturno planejador de Aquario esta em
exilio em Ledo, dai a intemperanga atuante
do fogo leonino. Sem esse fogo excessivo,
assassino, que consome o instrumento que
usa, nada de grande nem duravel seria levado

a cabo.

O Fogo de Sagitario — o fogo de Sagitario
pode ser comparado com as auroras boreais,
pois é o fogo que nao queima nada e se espa-
Iha na alta atmosfera que ilumina psiquica-
mente. Manifesta-se de preferéncia nos ido-
sos que conservaram a juventude de espirito
e de quem vivifica a inteligéncia e a sentimen-
talidade. Nao é um ardor violento, nem mes-
mo intensivo na sua brandura, pois é uma
vibragao sutil que se estende em ondas in-
sensiveis, captadas pelos favoritos das mensa-
gens divinas. Tais sao os pensadores que se
elevaram acima das preocupagoes interessei-
ras, desdenhando as habilidades do Mercurio
de Gémeos que paralisa Sagitario. Esse signo
acalma o fogo que ele torna etéreo para tor-
na-lo vivificador e regenerador de uma vitali-
dade que Aries fara arder, na espera de sua

consumagao por Leao.

Podemos ter uma imagem da trajetdria do
Fogo na vida do homem: No principio, uma
fogueira que arde com impetuosidade, espa-
Ihando fagulhas por todos os lados, num im-
peto de auto-afirmagao e de criagao. Com o
tempo, essa fogueira impetuosa transforma-
se numa labareda mais controlada, capaz de
manter-se e que consegue direcionar seu ca-
lor e sua luz e, finalmente, transforma-se nu-

ma chama serena e constante, capaz de lan-
car luz ao seu redor e iluminar as proprias

trevas.

O Elemento Agua (V)

A Agua é o elemento mais abundante, encon-
trado na maioria dos seres vivos. Isto estabe-
lece a relagao entre os seres vivos e as suas
origens, pois ousaram sair da agua para se
adaptar a terra. Transformagao é a caracte-
ristica principal deste elemento, e a natureza
assim nos demonstra. Desde a corrente elé-
trica que em muito nos beneficia, até os esta-
dos de putrefagao organica necessarios a na-
tureza, tudo €& ou envolve transformagoes
provocadas pela agua. A agua simboliza os
sentimentos, as emogoes, e, por isso, as pes-
soas destes signos encaram e reagem a vida
de forma emocional. fazem parte do elemen-

to Agua: Cancer, Escorpiao e Peixes.

Quando pensamos na agua, concebemos
umidade, fluidez, movimento, reflexao, limpe-
za, purificagao, batismo, e nos lembramos de
gotas, rios, riachos, chuva e oceanos. Um dos
principios da fisica diz que a agua sempre
busca o seu préprio nivel. Isso se revela im-
portante quando consideramos que os signos
da Agua sio signos emotivos. Esta pista nos
leva a compreendermos que as emogoes
buscam constantemente equilibrar-se. Por
isso, as pessoas altamente emotivas poucas
vezes sao muito claras. As emogoes tendem
a contrabalangar-se umas por intermédio das
outras. Isso explica porque as pessoas emoci-
onalmente felizes tendem a atrair pessoas
tristes. As pessoas emocionalmente estaveis
atraem pessoas emocionalmente instaveis.
Dessa forma, as aguas da emogao, indepen-
dentemente da forma adotada, se contraba-
langam. Sao os designios da natureza. Os
emotivos signos da Agua baseiam sua vivéncia

no que sentem.

Sao signos altamente intuitivos e psiquicos.
Sentem a rejeicao, a solidao, o medo, a tris-
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teza, a anglstia e o amor em muito maior
profundidade que os demais signos do zodia-
co. O elemento Agua lhes confere uma vida
muito rica no mundo dos sentimentos. As
pessoas desses signos reagem as variagoes do
tempo com a mesma espontaneidade com
que uma planta se inclina na diregao a luz so-
lar. Elas respondem de maneira instintiva as
variagoes inconscientes do humor dos que se
encontram ao seu redor. Outra das proprie-
dades da Agua é a capacidade de reflexio.
Essa reflexao pode ser limpida ou distorcida,
de acordo com a serenidade ou a turbuléncia
da 4gua. Os trés signos da Agua sio refleto-
res da emogao inconsciente. Portanto, uma
forte quantidade de ilusao encontra-se asso-
ciada a esse elemento. Nao é tanto da reali-
dade, mas de suas transformagoes, que se
ocupam as pessoas desses signos. A Unica
coisa que aparenta realidade para elas e a

sensagao que as coisas provocam nelas.

As pessoas dos signos de agua sao instintivas,
receptivas, intuitivas, tém a imaginagao rica,
assim como é rico o seu mundo de sonhos e
fantasias. Nao sao pessoas objetivas e, por
essa razao, podem agir injustamente, ja que
tém simpatias e antipatias pelos outros no
primeiro contato. Tém dificuldade em lidar
com o lado racional, ponderado, légico. Mo-
vem-se motivadas pelo que sentem e sao ex-
tremamente sensiveis a rejeicao. Farejam o
"clima" de qualquer ambiente e reagem a ele
instantaneamente. Para elas, os relaciona-
mentos sao fundamentais. Temem a solidao e
o isolamento, embora possam nao demons-
trar. Sao pessoas emotivas, que mudam de
humor frequentemente. Porém, sao magnéti-
cas, absorventes, profundas e enigmaticas.
Podem ser possessivas e esta caracteristica
pode expressar-se através dos sentimentos,

de forma sutil ou nao.

Um dos mais profundos mistérios da vida
consiste em saber quando deixar a Agua fluir,
quando deté-la e quando alterar o seu curso. A
agua simboliza a emogao e quando permiti-
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mos que ela flua, as coisas principiam; quando
a detemos, as coisas terminam; quando o seu
curso é alterado, o homem compreende o
maior de todos os mistérios — a esséncia do
proprio controle. O fato de os trés ciclos da
vida humana (criagao, destruicao e redengao)
terminarem em signos da Agua revela um
outro proposito oculto do plano da vida. A
natureza necessita da coesao da agua pata
ligar as coisas (Cancer), da turbuléncia da
agua para desintegra-las (Escorpiao), e de sua
suave cristalinidade (Peixes) para purificar.
Apenas quando as emogoes humanas
(Cancer) sao transmutadas por meio de Es-
corpiao, o homem consegue entrar em con-
tato com as emogoes mais elevadas (Peixes)
que se encontram na faixa de sintonia do
amor cosmico.

Triplicidade de Agua:

CANCER ( & ): Principia a emogio, ele
reage a tudo (Cardinal de Agua)
ESCORPIAO ( M, ): Primeiro trabalha a
emogio, depois a expressa (Fixo de Agua)
PEIXES ( X ): Transcende a emogio e a
vida (Mutavel de Agua)

A Agua de Ciancer - a 4gua de Cincer rea-
liza o sonho de uma transformagao passagei-
ra; mas como nada pode estabilizar-se defini-
tivamente no perpétuo fluxo da vida, somos
obrigados a construir, mesmo intelectual-
mente, com imagens de discutivel consistén-
cia conforme a metafisica saturnina. A agua é
o veiculo da vida; tudo o que ela anima é li-

quido.

A Agua de Escorpido - sendo vivo, o liqui-
do vital se altera, assim que nao é mais cons-
trutivamente atuante. O descanso inativo lhe
é fatal, pois assim que a tensao animica dimi-
nui, a agua interior estagna e tende a decom-
posi¢ao. Marte, o mestre noturno de Escor-
pidao, apodera-se dele traigoeiramente para
aplicar sua demagogia junto as particulas vivas
subordinadas, para provoca-las contra a vida
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de conjunto, em marcha lenta. O resultado é
uma agitacao de infimas pequenas vidas que
se insurgem no meio liquido vital senil dema-
siado indulgente. E a revolugio desorganiza-
dora que se opoe as formas da vida, as suas
aquisi¢oes, sem diminuir em nada a indestru-
tivel energia vital. Desordens e distirbios
tornam-se geradores de novas formagoes: a
brandura que fermenta torna-se aspereza,
desprende irrespiraveis vapores, mas da a luz
o vinho generoso, reconfortante e inspira-
dor. Em si mesmo, a agua de Escorpiao é
pois alterada, mals3, febril, enquanto se opera
nela a transformagao marciana que desola
Vénus, doadora da vitalidade de Touro, e
mergulha o desespero a Lua formadora, de
quem Escorpiao destrdi a obra. A agua que
dissolve os corpos, para liberar sua espiritua-
lidade, assemelha-se ao solvente universal
dos Hermetistas, substancia sem a qual a vida
estabilizar-se-ia na inagao e na negagao de si
mesma.

A Agua de Peixes - as aguas de Peixes
equivalem as de um dilvio afogando todas as
aquisigoes terrestres. As colheitas de Virgem
nela perecem e a eloquéncia pratica de Mer-
curio desaparece. Intelectualmente, é um do-
minio de sonho, de sensibilidade divinatoéria,
onde a habil légica do raciocinio esta em fal-
ta, enquanto as artes plasticas, a poesia e a
musica nela encontram o seu elemento vital.
Do ponto de vista biologico, trata-se do
meio da vida ambiente difusa que se particu-

lariza em vida individual.

A Agua na vida humana segue, assim como o
Fogo, uma trajetéria que podemos resumir
assim: no inicio, uma agua que vivifica todas
as coisas a sua passagem, para dar forma e
vida aos impulsos criativos, imaginativos e
sensitivos. Com o tempo, a Agua que flui nas
profundezas da alma fervilha e fermenta,
ameagando transformar-se numa tempestade,
que pode destruir tudo aquilo que nao esteja
firmemente enraizado, ou seja, corre-se o
risco de perder-se nas profundezas instaveis
das emocoes e sensacoes. Finalmente, trans-

forma-se num lago sereno e placido que vivi-
fica e fertiliza a terra da alma.

O Elemento Ar ( &)

Para esta triplicidade o elemento cristaliza-
dor da Forga Primaria é o Ar. Consideramos
que o ar é um grande elemento alimentador,
de onde todos os seres vivos extraem sua
nutricao, através da respiragao. O ar é a
grande cobertura que envolve o planeta; sem
ele estariamos expostos ao frio do espago
quando o Sol estivesse iluminando a outra
face da Terra. E, estariamos expostos a uma
grande temperatura, quando o Sol estivesse
brilhando sobre nosso horizonte. A ciéncia
esotérica considera o ar como o segundo
elemento positivo e grande amigo do primei-
ro: o fogo. E o terceiro elemento, de carater
expansivo, sua primeira casa de dominio e
também a 3® do Zodiaco, correspondente ao
signo de Gémeos que rege, no corpo huma-
no, os bragos e os pulmoes. Simboliza as pes-
soas racionais, logicas, questionadoras, preo-
cupadas com os "porqués”, com as explica-

¢oes. (Gémeos, Libra e Aquario).

Quando imaginamos as qualidades do Ar,
pensamos em leveza, nao-contengao, intangi-
bilidade, brisa, mobilidade, invisibilidade e
uma certa suavidade. E justamente no tocan-
te a esta Ultima qualidade que as pessoas cos-
tumam enganar-se quanto a hatureza dos sig-
nos do Ar. O Ar é, sem sombra de dulvida, o
mais poderoso dos elementos, pois pode pe-
netrar através de qualquer brecha. A Agua, a
Terra e o Fogo pode ser contidos com muito
maior facilidade do que o Ar. O que é que
pode conter o pensamento! Ele é a realidade
mais elevada no homem, pois o homem é
aquilo que pensa. Os signos do Ar buscam o
conhecimento. A obtengao da sabedoria é a
sua meta final. Eles se identificam com aquilo
que sabem e sentem inseguran¢a diante do
que desconhecem. Estao constantemente
trocando idéias com os outros com vistas a
uma disseminagao do conhecimento no mun-
do. O Ar é um tanto inconstante e indepen-
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dente, mas essa € a Unica maneira de que dis-
poe para poder transportar livremente o

pensamento.

O Ar é capaz de ascender para além do Fo-
go; nao é limitado pela Terra, nem se perde
na Agua. A mentalidade humana simbolizada
pelo elemento Ar encontra-se acima da vida
marinha, vegetal e animal representada pelos
outros elementos. A capacidade de pensar é
a maior dadiva do homem. E gracas a ela que
ele pode inquirir sobre a ordem do universo
e, dessa forma, aumentar sua compreensao
em relacao a ele. Mas um dom nao é um
dom a nao ser que seja usado. O homem
precisa aprender a pensar, pois s6 quando
assim o fizer transcendera a sua natureza in-
ferior. O pensamento conduz inevitavelmen-
te a formas mais elevadas de pensamento e
traduz a proépria caracteristica humana da
busca constante. E essa qualidade que des-
perta o interesse pelo verdadeiro sentido da
vida. Os signos do Ar, na qualidade de pensa-
dores e buscadores, preocupam-se com o
aspecto real das relagoes entre as coisas. Co-
mo as idéias se inter-relacionam? Como as
pessoas se relacionam entre si? Como dife-
rentes realidades se interligam? A verdadeira
“realidade” para eles é: qual a natureza da

realidade?

Emocoes e sentimentos sao inibidos, negados
e reprimidos, devido a grande dificuldade em
lidar com tudo o que foge ao controle. Ex-
trovertidas, falantes e comunicativas, escon-
dem uma enorme fragilidade emocional. Od-
eiam discussoes. Tudo precisa ter uma expli-
cagao; nao precisa ser palpavel ou visivel, mas
deve ter uma explicagao. Os nativos de ar
necessitam da troca de informagoes, dos re-
lacionamentos em geral, assim como necessi-
tam de espago e liberdade. Sao independen-
tes; nao gostam de nenhum tipo de pressao
ou autoridade. Tentam ser objetivos; procu-
ram ouvir o outro e ser justos em seus julga-
mentos. A dificuldade esta em sentir, em en-
trar em sintonia com os sentimentos do ou-
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tro. Nao gostam das reagoes instintivas, re-
pentinas. Devido a constante propensao a
reflexdao, raramente reagem espontaneamen-
te. Assim, acabam reprimindo até o lado in-

tuitivo.

Triplicidade de Ar:

GEMEOS (I ): Multiplica a diferenca entre
o intelecto e o pensamento (Mutavel de Ar)
LIBRA ( Q): Inicia a comunicagao, principio
da socializacao e da multiplicidade (Cardinal
de Ar)

AQUARIO (W ): Trabalha o intelecto fixo
no futuro (Fixo de Ar)

O Ar de Gémeos — o ar de Gémeos se
afirma, organicamente construtivo; a inteli-
géncia mercuriana que o anima é arquitetu-
ral: intervém para construir cada individuo
conforme o plano de sua espécie. Mas o ho-
mem modelado fisicamente, com beleza ado-
lescente, esta longe de ser acabado. De pos-
se do seu instrumento-habitacao, cabe-lhe
instalar-se para cumprir a sua tarefa vital. O
esplendor de Gémeos continua superficial,
dai o afastamento nesse signo de Jupiter,
mestre de Sagitario. O grande senhor filoso-
fo repugna o esbanjamento imprudente do
Mercurio primaveril.

O Ar de Libra - o ambiente atmosférico
mantém a vida do que respira. E o dominio
da Balanga igualitaria, que nao faz distingao
entre os seres vivos: todos tém igual direito
ao ar vivificante dispensado por Vénus, que
se tornou a educadora dos seus filhos cresci-
dos. Ensina-lhes a viver respirando a paz, que
deveria ser o bem comum dos humanos, da
mesma forma que o ar respiravel. Uma lei
justa, religiosamente observada, deve garantir
uma concordia fraternal, realizadora da idade
de ouro do legendario reino de Saturno. Esse
deus bem comportado, calmo, isento de pai-
xoes, triunfa sob a equitativa Libra que
abranda os costumes e civiliza os barbaros.
Ele obriga os guerreiros a depositarem as
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armas e forma Marte a retirar-se. O ar de
Libra permite ao individuo viver sem exces-
sos, consequentemente, prolongando a exis-

téncia e o gozo pacifico dos bens adquiridos.

O Ar de Aquario - oposto aos ardores de
Leao, Aquario é gélido, como o espago inter-
planetario, ao qual é associado seu ar, que é
irrespiravel. Esse sopro muito etéreo mata
pelo frio, como o fogo de Leao extermina
por excesso de calor. O sol estd em exilio
nesse signo, de quem Saturno é o mestre
ativo e severo. Esse deus aqui nao é negro
como em Capricérnio, mas veste uma capa
de neve, pois no ar de Aquario a umidade
atmosférica se condensa e se solidifica. Nada
que seja fluido nele subsiste; é um meio
transparente de onde os vapores desapare-
cem por solidificagdo; estamos nas alturas
saturninas, opostas as profundezas da con-
centracio meditativa. E preciso alcanga-las
para escapar de toda ilusao e conceber o na-

das das figuragoes inferiores.

O que se pode dizer sobre qualquer um dos
elementos, talvez sobre este em especial, é
que sua existéncia assombra profundamente.
Da mesma forma, assombra a capacidade de
abstragao da mente, dos infinitos espagos por
onde ela pode viajar. A vida humana seria
impossivel, pelo menos como a conhecemos
e vivemos, se o homem nao fosse capaz de
uma intensa atividade abstrata. A eterna mo-
vimentagao da atividade mental, tanto na vigi-
lia como durante o sono, é como o eterno
movimento do ar que pode ser como uma
brisa suave, morna ou quente, ou como um
furacao, frio e tmido, que devasta tudo a sua
passagem. Todos tém, as vezes, essas tem-
pestades mentais, quando nao se consegue
conter o fluxo dos pensamentos. Nao ha
barreira capaz de conter o ar, assim como
nao barreira capaz de conter a mente huma-

na.

Pode-se ir a qualquer lugar do universo ape-
nas pelo ato de pensar. Pode-se criar e desfa-
zer estorias, pode-se criar e destruir perso-
nagens pelo ato de vontade da mente. Pode-

se aprimorar a vida aprendendo a utilizar sa-
biamente o poder da mente. E, compreen-
dendo a forga dos pensamentos, pode-se re-
criar o mundo que nos cerca. Também se
pode, com o pensamento, “estar” nos pensa-
mentos uns dos outros, porque a mente nao
conhece nenhuma barreira, nenhum obstacu-
lo. Como o ar que estd em todas as coisas,
de uma maneira ou de outra, assim o pensa-
mento, a mente também pode estar em to-

das as coisas.

O Elemento Terra (V)

E o segundo elemento. A terra, o elemento
da realizagao, é assim chamado pois € sobre
ela que aqueles seres que se criaram, ou fo-
ram gerados na agua, concluem a grandiosa
tarefa de evoluir. E o mais rigido dos elemen-
tos e permite assim, que o homem se apoie
sobre seus pés e estabeleca sua primeira
condigao de equilibrio. Se o analisarmos no
seu contexto, veremos que a terra tem con-
densada em seu interior a esséncia dos ou-
tros trés elementos, portanto s6 podera ser
sobre este elemento que o homem fara ma-
nifestar sua realizagao. Os signos da Terra se
preocupam com a forma, com a matéria,
com o fisico-material. Sao sensiveis a estrutu-
ra solida das coisas. Nesse sentido, nao pos-
suem tanta consciéncia do que acontece mo-
mentaneamente quanto os signos da Agua;
eles possuem consciéncia apenas daquilo que
é. O respaldo, a seguranga, a firmeza, a cer-
teza da estabilidade sao qualidades do ele-
mento Terra. Uma certa funcionalidade en-
contra-se vinculada com o elemento Terra,
uma vez que ele busca relacionar-se com o
que ¢é dutil, demonstrando pouco interesse
pelo que nao o é. As coisas foram feitas para
serem usadas. Elas possuem um propodsito e
tém de servi-lo, ou entao, sao indteis. Se
procurarmos imaginar as qualidades da Ter-
ra, pensaremos no po, na areia, em rochas,
em arvores e em tudo o que emana natural-
mente da Terra. Sao os materiais que utiliza-

mos na edificagao de estruturas.
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E interessante observar que o elemento
Agua, devido a sua sensibilidade emocional
inconsciente, busca sentir tudo o que a natu-
reza lhe oferece, ao passo que os nativos do
elemento Terra procuram edificar estruturas
para isolarem a filtrarem muitas das forgas da
natureza. E, para essa construgao, valem-se
da propria fibra da natureza. O elemento
Terra possui uma firmeza nao encontrada em
nenhum dos outros elementos. A terra sus-
tenta e mantém. Ela é o solo da vida, que
contém em seu interior a substancia da qual
emanam todas as coisas. Os trés signos da
Terra possuem a qualidade de conservar a
substancia de sua esséncia em seu proprio
interior e de utiliza-la da melhor maneira
possivel. Preocupam-se com a preservagao
de tudo o que é importante para eles. No
universo, a quantidade se manifesta como um
processo de transbordamento, mas a qualida-
de se apresenta como um processo interior.
Os signos da Terra preocupam-se com a
qualidade das coisas. Qual a qualidade basica
que um ser, idéia ou objeto encerra? A partir
dessa qualidade, eles conseguem determinar
a natureza da substancia e compreender se é
valida ou nao. Portanto, o que é real para um
signo da Terra é a qualidade que algo con-

tém.

O elemento Terra simboliza as pessoas prati-
cas, concretas, realistas. Pessoas que acredi-
tam no que conseguem ver, naquilo que fun-
ciona, no que tem utilidade. Trés signos do
zodiaco fazem parte deste elemento: Touro,
Virgem e Capricornio. Sentem necessidade
de seguranga concreta, material, de um chao
onde possam construir algo sélido e dura-
douro. Os sonhos, as fantasias, as visoes e a
imaginagado nao estao entre as prioridades
dos signos de Terra. A especulagao, o jogo, o
risco também nao. Para elas, normalidade e
estabilidade sao sindnimos. Sao pessoas leais,
trabalhadoras, persistentes, que nao sonham
com o impossivel. Por esta razao, tém sem-
pre a possibilidade de concretizar o que al-
mejam. Os nativos de Terra entendem que
tudo deve ser conseguido com trabalho, de-
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dicagao, e que nao se deve contar com a sor-
te.

Triplicidade de Terra:

TOURO ( 8 ): Trabalha a matéria, artesio
(Fixo de Terra)

VIRGEM ( M ): Colheita - transforma e mo-
difica a forma (Mutavel de Terra)
CAPRICORNIO ( B ): Inicia a forma, cria
a matéria (Cardinal de Terra)

A Terra de Touro - Lavrando o solo, esse
animal torna-o fecundo, permeavel as influén-
cias vitalizantes ad atmosfera. Gragas a ele, a
mineralidade se transforma em suporte da
vida organica. A terra de Touro fornece,
assim, a base solida necessaria em toda cons-
trucao vital; deixa de ser inerte e vazia, como
o elemento caodtico, para animar-se sob a
acao da vida. Nela a Lua encontra a sua exal-
tacao, pois a parteira das formas dela tira a

substancia plastica que aciona.

A Terra de Virgem - ¢é a elaboragao sofri-
da, seu trabalho de gestagao, que santifica a
Terra de Virgem; ela da a luz, virginalmente:
ai esta o mistério das deusas das colheitas.
Essa terra é o campo onde a atividade labori-
osa € vitoriosa, por isso € hostil a Jupiter que
assume a sua plenitude em Peixes, e a Vénus
de quem esse signo exalta o frivolo coquetis-

mo.

A Terra de Capricornio — Saturno des-
cansa em uma Terra que esta ligada a matéria
-prima dos sabios, substancia fantasmagérica,
porém trama de toda objetividade. E um na-
da dotado de consisténcia gragas a Marte, a
energia motora, que faz turbilhonar incorpé-
reos elementos dindmicos. Concebe-se que
o deus destruidor seja exaltado nesse domi-
nio, ja que, rompendo ali as Ultimas forma-
¢oes atomicas, libera as forgas destinadas a
renovagao da vida. Seu papel agrada ao velho
Saturno, que o acolhe em sua Terra primor-
dial outra vez, ficticia e vazia, no sentido eso-
térico. Algo imaterial torna-se o substrato de
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tudo. Em tal ambiente, a luz que se deleita
com aparéncias inchadas de fluidez, nao en-
contra nada a seu gosto, nem o suntuoso Ju-
piter exaltado em Cancer, para quem a terra
desolada de Capricérnio nao oferece ne-

nhum apoio.

Chegar a matéria pressupoe uma trajetoria
em outros niveis de realidade. Isto ¢, um tijo-
lo comega a existir no mundo aéreo, das
idéias abstratas. Ali ele é idealizado e pensa-
do como a possibilidade de uma realidade
concreta. Depois disso, os elementos sao
escolhidos e aglutinados para tornar real a
existéncia do tijolo. Ao barro ou argila, junta-
se a agua, capaz de unir e dar liga aos ele-
mentos secos e dispersos. Leva-se essa mas-
sa Umida ao fogo, que lhe dara resisténcia e
forga. Chegamos ao concreto, que para exis-
tir passou por todas as etapas desde a idéia
abstrata, pela idealizagao da forma até a sua

execucao e finalizagao.

A fertilidade da terra é fundamental para que
a vida se desenvolva. As experiéncias que se
possa extrair das casas do elemento Terra
demonstram que todas as coisas tém um pe-
riodo de preparagao, de gestagao, necessario
para que cheguem a sua forma ideal. Assim é
com as coisas materiais, assim também é com
as idéias, com os ideais e com as esperangas.
Elas ensinam que ha uma grande distincia
entre um sonho impetuoso e a sua concreti-
zacao. Elas ensinam o valor real do tempo, da
paciéncia e da estabilidade como requisitos
para uma caminhada saudavel e bem dirigida
pela vida. Demonstram que as coisas feitas
sob impulsos de momento, que os sonhos
irrealistas podem ser fontes de grandes de-
cepgoes. Ao contrario, ao calcar firmemente
os pés na realidade, o homem pode permitir
que seu espirito voe sem o risco de perder-
se num mundo totalmente abstrato e fora da

realidade em que esta inserido.

Uma das coisas mais importantes no estudo
da “Astrologia Interior”, é que se comeca a
ter uma visao menos fragmentada de si mes-

mo, ou seja, passa-se a compreender o pen-
samento e comportamento como partes de
um processo Unico, como resultantes um do
outro. Isso leva a perceber com mais profun-
didade a relagao entre pensamento e agao e
a assumir maior responsabilidade sobre eles.
Também permite compreender que a auto-
analise deve ser um exercicio continuo, que
deve ser aprofundando cada vez mais, pois
nao basta fazer uma auto-analise superficial e
esperar grandes resultados disso. Para que
esse trabalho seja efetivo, é necessario que
se aprenda a criar um distanciamento de si
mesmo, isto é, olhar para si como se estives-
se olhando o outro, porque o homem costu-
ma ser mais implacavel nas suas observagoes

sobre os outros do que consigo mesmo.

A tendéncia natural é que se encontrem des-
culpas e justificativas para o proprio compor-
tamento, mesmo para Os piores, a0 passo
que se condena facilmente o mesmo com-
portamento no outro. Portanto, somente
assumindo uma atitude imparcial para consi-
go mesmo o homem pode ser absolutamente

honesto na analise dos seus atos.

Comeca-se a entender a funcao do siléncio
na caminhada pessoal. O que era uma abstra-
¢ao, revela-se como uma necessidade da al-
ma. Outro ponto é estar sempre alerta para
o habito altamente nocivo de julgar o com-
portamento alheio, evitando olhar para o
proprio comportamento. Julgar nao é o ca-
minho para o autoconhecimento, observar
sim é o caminho, porque enquanto julga o
homem nao compreende e quando observa
passa a entender e depois a compreender,
podendo assim transformar. Esse trabalho
deve mostrar muitas coisas que eram desco-
nhecidas e outras que eram conhecidas mas
nao compreendidas. Adquiri-se o habito de
buscar a causa mais profunda, a motivagao
real das reagoes, pensamentos, atos e dese-
jos. Respostas superficiais nao conseguem
mais satisfazer e nao sera mais possivel viver
a mercé de padroes que se repetem indefini-
damente. Surge a coragem de olhar para a
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sombra, para a escuridao e a feilra que nu-
blam a alma, surge a vontade de trabalhar
para libertar a alma e passa-se a acreditar
que é possivel mudar tudo o que deve ser

mudado.

Encontra-se no proéprio interior a coragem
para mudar coisas que incomodavam, para
experimentar, para apostar na propria capa-
cidade de conduzir a vida profana, emocional
e espiritual. Aprende-se a diferenga entre as
coisas que precisam e devem ser mudadas e
aquelas que se deve aceitar assim como sao.
Entende-se que a vida esta profunda e pode-
rosamente interligada a toda vida do univer-
so e que nada do que se faga fica restrito a
nos. E maior a leveza, maior a clareza, maior
a serenidade. O importante nao é esperar
nao errar mais, mas nao desanimar e nao de-

sistir quando cair num erro.

Deve-se procurar na mais profunda intimida-
de as razoes para aquilo que acontece fora.
Vigiar os pensamentos, os impulsos e as rea-
¢oes interiores ao que acontece no exterior.
Conseguir encarar os medos mais profundos,
dos quais se fugia. Perceber que muitas vezes
um ¢é dois, ou seja, aquilo que se diz ou se faz
nao condiz com aquilo que vai interiormente
€ nesses Momentos procurar corrigir-se,
adequando o exterior ao interior. Nao ter
vergonha de admitir os defeitos, nao se preo-
cupar em passar para o mundo uma impres-
sao de perfeicao que nao é real. Sentir-se
mais honesto e mais coerente, portanto mais
livre. Essas coisas afetam de maneira profun-
da o modo como se encara o proximo, au-
mentando a compreensao, tolerancia e com-
paixao. Abre-se um novo caminho. Apesar
de toda as coisas tristes que nos cercam,
apesar da dor, do sofrimento que ha no mun-
do, apesar das frustragoes e das decepgoes, a

alegria sera uma companheira constante.

Saber que tudo passa, tudo muda, porque a
vida é movimento e aprendizado aumenta a
esperanca e redobra a fé. Nao se sente parti-
do e sozinho como antes. Ha um sentimento
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de estar eternamente acompanhado e cuida-
do, cercado de afeto e protegido. Descobrir
que se ¢é forte, corajoso e que se tem vonta-
de poderosa. Descobrir que podemos mudar
aquilo que precisa ser mudado, que se pode
vencer os medos que paralisam, que mudar é
benéfico e que se pode sempre confiar em si

mesmo.

Quando se passa a ter um conhecimento
mais real e sincero de si mesmo, quando se
vé todos os limites que mantém alguém pre-
so a habitos, idéias, preconceitos, medos,
ddvidas etc, passa-se a olhar para o proximo
com mais compaixao e tolerancia. E também
se comega a entender o real valor das rela-
¢oes humanas, a importancia da interagao
com as pessoas, através da qual a vida pro-
porciona tantas licoes. Comega-se a desen-
volver uma maior tolerancia porque se co-
meca a entender que todos tém problemas,
lutas interiores e desejo de evoluir. Olhando
o préximo com pré-disposigao a compreen-
dé-lo, é possivel desenvolver a empatia, a to-
lerancia, a compreensiao, a paciéncia. Isso
também possibilita que se desenvolva um tra-
balho mais efetivo contra o orgulho, a inveja,
a ira. Afinal, é através dos relacionamentos
com os semelhantes que se encontra, no dia-

a-dia a possibilidade de aprender e evoluir.

Assim, com certeza as praticas espirituais
encontram uma nova dimensao, depois de
iniciados estes estudos. Em parte, porque se
descobre ser capaz de coisas que nao se ima-
ginava, em parte porque se adquire mais cla-
reza de propdsitos, em parte porque a fé au-
menta e também a gratidao. A capacidade de
concentragao cresce, a entrega na oragao
aumenta, encontra-se sentido nos rituais e
objetivo nos exercicios. Nessa observacao
ativa, dando vida, nome e forma as Casas e
aos elementos, percebe-se a trajetoria da
alma pela vida até o presente momento. On-
de estao os desafios, as ligoes mais significati-
vas, as barreiras mais dificeis de vencer e as
possibilidades mais excitantes de evolugao.
Nao ha como passar por essa experiéncia e
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seguir sendo o mesmo ou fazendo as coisas
do mesmo modo.

Casas Cadentes a Luz dos

Quatro Elementos

Casa IX /
///
P ’//
S /
\\\» /
. /
)
Casa XII S/
1™ Casa VI
i "
/ S
/ "
e
/ -
7
4
/
/ Casa lll

As Casas Cadentes (lll, VI, IX e XIl) desem-
penham o papel de escola onde a crianga se
disciplina (lll), de canteiro de trabalho obriga-
torio (VI), de colégio dispensador de instru-
¢ao superior (IX) e por fim de prisao onde se

expiam os erros (XII).

Nas casas cadentes, o homem busca manei-
ras de resolver os conflitos e desafios do
quadrante colocando-os num contexto mai-
or, ampliando assim sua visao e se preparan-
do para o inicio do préximo quadrante. Nas
casas cadentes ele é mais impressionavel,
mais perceptivo e mais adaptavel do que nas
outras casas. Sua sensibilidade nao esta limi-
tada as suas necessidades pessoais, como nas
casas angulares, nem aos seus objetivos e va-
lores pessoais, como nas casas sucedentes.
Experiéncias nas casas cadentes elegem o
lado adaptavel, comprometido, harmonioso e
de progresso orientado de seu carater. O
molde Cadente é de certa forma, a fase mais
madura de cada triplicidade no ciclo das ca-

sas.

Um elemento em seu médulo Cadente, no
final de um quadrante, deve reconciliar as
expressoes angulares e sucedente de dois
outros elementos nas primeiras duas casas
de cada quadrante. Para a tarefa de reconcili-
acao, extrai de sua propria expressao angular
prior (no quadrante oposto) e expressao su-
cedente (no proximo quadrante precedente).
Por exemplo, o Fogo Cadente (casa IX) deve
reconciliar as contradi¢coes entre o Ar angu-
lar (casa VII) e a Agua sucedente (casa VIII).
Para tanto, o elemento Fogo aqui, extrai sua
experiéncia na casa V. Aqui na casa IX onde
nao se é mais autocentrado como no primei-
ro e segundo quadrante, o homem pode
compreender melhor os outros (casa VII)
pois se lembra da proépria impulsividade e o
do préprio comportamento autocentrado
(casa ). Como o orgulho ja nao é mais um
grande impedimento na casa IX como era no
primeiro e segundo quadrante, ele pode usar
sua criatividade pessoal (casa V) para ajudar a
outros a realizar um novo potencial com
seus recursos pessoais (casa VlIl). O modulo
Cadente também planta a semente do novo
quadrante. Por exemplo, o elemento Fogo na
casa IX planta a semente que brotara em ma-

nifestacao pelo elemento Terra.

Conflitos com os Outros

Nos conflitos com os outros, casas opostas
geralmente estao envolvidas. Seus interesses
em uma casa sao opostos pelas atividades
percebidas como casa oposta. A ligagao pos-
sui duas extremidades, uma em cada par de

casas opostas.

E dificil comegar um didlogo com um antago-
nista, mas ele é necessario. Estar diante do
outro e lhe abrir o coragao, falar de tudo o
que no outro desagrada e pedir-lhe que faga
o mesmo. Em que momentos se age de for-
ma semelhante a ele? Em que situagoes se
tem as mesmas respostas, as mesmas atitu-
des que desagradam nele? Como aceitar es-
sas caracteristicas e transforma-las ao invés
de simplesmente rejeita-las? Como conviver
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com as diferengas, com aquilo que nao se
“aprova” no semelhante? Mas, acima de tudo,
como deixar de julgar? Como desenvolver a
tolerancia, a paciéncia, o amor na sua expres-

sao mais elevada?

“Caminhando” até a Casa oposta e olhando
para a Casa onde esta o ocorrendo o confli-
to, pode-se ver a situagao sob outro ponto
de vista. Nesta casa o “outro” adquire um
significado especial. Pode-se ver e sentir seus
conflitos interiores sem se projetar neles e
nao a partir de uma postura de superiorida-
de, mas de uma postura de compreensao.
Olhar para o conflito e, ao invés de raiva,
sentir compaixio. E como olhar para o pas-
sado desde uma perspectiva mais madura,
mais adulta. Como o “outro” se sente com
relagao a nds, como reage ao nosso modo de
ser! Como chegar a um consenso para resol-

ver esse conflito?

Olhando para uma outra Casa da mesma
qualidade (Fixa, Cadente ou Mutavel), pode-
se encontrar o apoio necessario e perceber
que algumas das caracteristicas presentes
nessa Casa podem ajudar a maturar as emo-
¢oes e a sensibilidade, ou seja, podem abran-
dar o conflito, reduzindo-o ao seu real tama-
nho. Também olhar para a préxima Casa da
mesma qualidade, pode-se notar a necessida-
de de subir uma oitava na jornada que se esta
vivendo no mento, ja que os conflitos tém a
finalidade de nos remeter adiante e nao de
nos paralisar. Nao se pode ter duas faces:
uma voltada para frente, para o futuro e ou-
tra para aquilo que ja devia estar no passado.
Ha que cortar o passado e permitir que o
fogo cauterize essas feridas de uma vez por

todas.

Para progredir de fato, e evoluir, ha que
romper de vez com os conflitos da infancia,
purificando as emogoes, assim como sublimar
os pensamentos, utilizando o mundo mental
para evoluir. O fogo, em sua expressao mais
elevada e civilizada, indica que a época do
homem selvagem ja acabou e nao cabe viver

Boletim da Sociedade das Ciéncias Antigas

sob sua influéncia. Deve-se decidir pelo pro-
gresso e é isso o que os conflitos interpesso-

ais estao sempre indicando.

Chegando a ultima cada a mesma qualidade,
deve-se compreender a criatura que suporta
o peso de um mundo de influéncias que vém
de fora, porque ainda nao aprendeu a isolar-
se delas. E necessario que o tempo e as ex-
periéncias fagam sua parte nesse processo de
maturagao. O ser que se agita ao sabor das
influéncias exteriores pode perder-se definiti-
vamente se nao se conscientizar do seu des-
tino e da finalidade de sua vida. A dltima Casa
da qualidade nos diz que a tendéncia é de se
chegar a sutileza que vivifica as experiéncias,
que aclara, que sublima os conflitos exterio-
res, sob uma perspectiva mais madura e equi-
librada. E essa visio que deve nortear o com-
portamento nos conflitos vividos, porque ela
pode fazer chegar a uma solucao ideal para

todos os envolvidos.

Se, quando o conflito tem origem, se para, se
reflete e se faz uma analise imparcial e since-
ra do que esta acontecendo, provavelmente
tudo pode assumir outro rumo. Se as emo-
¢oes envolvidas forem colocadas sob o crivo
da razao e nao se agir sob a turbuléncia do
primeiro impulso, tudo pode, com certeza,
ser diferente. A atitude que define o desen-
rolar dos acontecimentos nao pode ser a ati-
tude errada. Os acontecimentos desagrada-
veis e desnecessarios podem e devem ser
evitados. Porém, por outro lado, uma situa-
¢ao de conflito pode ser de grande ajuda pa-
ra o crescimento e evolugao, pois € uma es-
cola viva, para todos os envolvidos, direta ou
indiretamente, no conflito. Nada se perde
quando a alma consegue se abrir as experién-
cias, por mais desagradaveis ou dolorosas
que sejam. E nisso que se deve apegar, quan-
do se sabe que é preciso repensar todas as
atitudes e comportamentos, quando se sabe
que é preciso modificar coisas profundamen-
te enraizadas na personalidade e quando se
sabe que é preciso tomar decisdes sérias e

definitivas.
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Conflitos Interiores

Quando alguém experimenta a indecisao, a
duvida, a culpa ou outras formas de conflito
dentro da sua personalidade, uma das casas
situadas nos angulos retos (separadas a 90°)
geralmente estio envolvidas. Sao como que
dois membros da mesma quadruplicidade, ig-
norando a casa oposta. Um exemplo pode ser
um conflito entre o casamento de alguém
(casa VIl) e sua carreira (casa X), duas casas
angulares. Um conflito interno é normalmente
projetado em outra pessoa através de uma das
casas opostas ao par, hum esforgo inconscien-

te de externar e compreender o conflito.

Um conflito interior sempre atinge diretamen-
te a liberdade, a capacidade de adquirir segu-
ranga e a realizagao pessoal. Esta diretamente
ligado a0 modo como nos relacionamos com
os outros. As vezes existe uma grande dificul-
dade em separar as coisas de dentro das coi-
sas de fora, ou seja, tudo pode parecer estar
interligado e a luta para conseguir estabilidade
interior pode estar intimamente ligada a esta-

bilidade exterior.

Ao deslocar-se para a Casa oposta, é possivel
deduzir que o interior nao foi ou nao esta sen-
do apropriadamente trabalhado, por isso o
que a pessoa projeta no mundo nao esta lhe
trazendo os resultados desejados. O potencial
criativo existe em cada ser, mas nem sempre
se sabe como usa-lo da maneira mais proveito-
sa para a felicidade pessoal. Os medos tolhem

o senso de liberdade e podem impedir que se
viva em plenitude. As necessidades mais pro-
fundas podem tornar-se uma prisao e isso se
manifesta numa vida “desgarrada”, sem vincu-

los significativos.

E claro que os conflitos se externario sobre
todos aqueles que se aproximarem, principal-
mente sobre aqueles com quem temos vincu-
los maiores, que fazem parte do cotidiano.
Aceitando a existéncia do conflito, deve-se
encontrar um modo de sublimar as emocgoes

envolvidas.

Chegando a pendltima Casa da mesma qualida-
de e olhando para as outras duas Casas, pode-
se encontrar um meio de aliviar a opressao
interior causada pelo conflito. Esta Casa deve
ter alguma sugestao preciosa que se possa
usar para chegar a uma solucio. E inegavel que
a generosidade de Deus se mostra na vida
através do apoio que se recebe das pessoas,
ainda que nao se espere, procure ou pega por

ele.

Indo agora até a ultima Casa da mesma quali-
dade, e olhando daqui para a Casa anterior, é
possivel comparar o que se recebe com o que
se da. Existe equilibrio entre o receber e o
dar? Quanto egoismo existe aqui! Essa consta-
tacdo pode causar muita dor e embarago.
Também desperta um desejo de mudar as coi-
sas, de resgatar, de consertar, corrigir, aperfei-
coar o que esta errado e de fortalecer o que

esta fraco.

O Mundo Secreto por Rémy Boyer

Para uma Compreensdo do Mundo
das Sociedades Secretas

sociedade secreta constitui um feno-
meno universal. Presente desde a Anti-
gliidade, manifestou-se em todos os dominios
da vida, seja na esfera politica, na esfera eco-
némica, na esfera militar, na esfera cientifica,
na esfera religiosa, na esfera artistica, notada-

mente literdria, ou seja ao que nos diz respei-
to aqui, na esfera da Tradi¢ao e do ocultismo
(O termo ocultismo é preferivel ao de
esoterismo. O termo ocultismo foi perfeita-
mente definido por Robert Amadou em
L’'Occultisme, esquisse d’'un monde vivant,
éditions Chanteloup, Paris, 1987, p. 15 a 22.
O ocultismo € “um vasto e maravilhoso con-
junto de especulagoes e de agoes. E uma vi-
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sio do universo e uma regra de vida. E uma
filosofia. Afirmar que essa filosofia existe e
enunciar suas caracteristicas essenciais sera
definir o ocultismo”). No dominio politico,
por exemplo, muitos movimentos politicos
internacionais nasceram nas antecamaras on-
de alguns obscuros desconhecidos se reuni-
am para mudar o mundo. No dominio artisti-
co, alguns circulos surrealistas funcionaram
como sociedades secretas. A sociedade se-
creta adota formas multiplas, mais ou menos
adaptadas aos tempos ou aos espagos que ela
atravessa. Dos mais recentes aos mais anti-
gos, todos os elementos da nossa sociedade
recorreram ou ainda recorrem a sociedade
secreta.

A sociedade secreta constitui o vetor habitu-
al de manifestacado do mundo do ocultismo,
da Tradicao, da Iniciacao. Esse mundo se in-
terpenetra com todos os registros de ex-
pressao da natureza humana. O sublime aco-
tovela-se com o mediocre, o vulgar acotovela
-se com a beleza, com o horror, com a ver-
dade... com a mentira, com o conhecimento,
... num paradoxo vivo que possibilita o surgi-
mento do Ente. O Divino surge em plena
imundicie. A fascinagdo do humano pelo se-
creto, sua tendéncia natural para a auto-
alucinagao e para o maravilhoso, recobriram
a nogao de sociedade secreta com um verniz
de supersticoes e de crengas que torna a sua
compreensao dificil.

Nossa época moderna, pela multiplicagao de
sociedades secretas com pretensao iniciatica,
que nao se confirma nem por exames secre-
tos, nem por exames iniciaticos, gerou uma
confusao sem precedentes no palco ja obscu-
ro do ocultismo e atrai a atencao, além dos
pesquisadores tradicionais ou universitarios,
do grande publico e dos jornalistas sensacio-
nalistas, bem como dos servigos governa-
mentais da maior parte dos Estados. Ver, por
exemplo, o artigo do Senhor Faubert, de 4
de novembro de 1994, publicado no Evéne-
ment du Jeudi sobre o Grupo de Tebas,
montagem tendenciosa e muito hostil que
serviu amplamente a causa da anti-magonaria,
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visto que foi retomado pela revista Sodali-
tium em seu numero de julho-agosto de
1994. Essa revista é publicada pelo abade Ser-
gio Riscossa, filho de um professor de econo-
mia franco-magom muito conhecido na Itlia.
Com trés ou quatro outros padres, o abade
Ricossa abandonou a Fraternidade de Santo
Pio X, ao considerar que o Monsenhor Lefe-
bvre era muito “moderado” e muito “a es-
querda”, para fundar o Instituto Mater Boni
Consili, que denuncia um compld judaico-
magonico e satanista.

Vamos tentar, aqui, dar alguns elementos de
discriminagao as numerosas pessoas que se
interessam pelo ocultismo, pelas tradi¢oes,
ou, mais geralmente, pelas sociedades secre-
tas, a fim de que alguns fiquem em condigoes
de passar da confusao ao discernimento. Nao
obstante, a confusao permanecera, em geral
e em particular, nesse dominio, pois sem du-
vida é indispensavel para dissimular as poucas
sociedades secretas de carater verdadeira-
mente iniciatico e desqualificar a multidao
dos curiosos ou dos desequilibrados que sao
atraidos pelo assunto.

Citemos Lanza del Vasto, que descreveu per-
feitamente a situagao em seu prefacio ao li-
vro de Louis Cattiaux, “Le Message Retrouvé:”

“A conjuracao dos imbecis, dos charlataes, e
dos Sabios obteve éxito total.”

“Tal conjuragao tinha por objetivo esconder
a verdade.”

“Uns e outros serviram a essa grande causa,
cada qual segundo seus meios: os imbecis
por intermédio da ignorancia, os charlatoes
por intermédio da mentira, os Sabios por
intermédio do segredo...”

Nossa vontade é fornecer aquele que procu-
ra, nio a felicidade, mas a libertagao, o des-
pertar, alguns indicios suficientes para detec-
tar as pistas auténticas, bem como as vias
sem saida, e beneficiar-se dos erros que ele
nao deixara de cometer, como todos os au-
ténticos perscrutadores fizeram antes dele.
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Tentativa de Definicdo da

Sociedade Secreta

Nao seria possivel dar uma definicao precisa
e satisfatoria da sociedade secreta. Diremos
simplesmente que a sociedade secreta, no
dominio tradicional, se caracteriza, nao pelo
segredo, nao pelo carater fechado ou clan-
destino, mas pelo rito. Entendemos por rito
a existéncia de um corpus doutrinario e de
uma praxis iniciatica. Isso nao implica neces-
sariamente praticas rituais como temos, por
exemplo, nas sociedades magonicas, cavalhei-
rescas, rosacruzianas... conhecidas, mas antes
a presenga de uma tecnicidade de despertar,
de libertagao, precisa e verificavel, geralmen-
te veiculada por um corpus doutrinario ex-
presso num modelo de mundo particular ao
meio da dita sociedade (hermetismo, marti-
nismo, budismo, shivaismo...).

Uma definicao assim, restritiva e no entanto
conforme a Tradigao, eliminaria a quase tota-
lidade das ditas sociedades secretas conheci-
das, sem davida conhecidas demais.

Examinaremos, portanto, o conjunto do que
esta geralmente recoberto pela expressao
“sociedade secreta”, a saber: toda organiza-
¢ao que se apresenta como espiritual, esoté-
rica, ocultista, tradicional, iniciatica, ou qual-
quer outra qualificagao que esteja a ela relaci-
onada.

Iniciacdo e Sociedades Secretas

Todas as sociedades secretas tradicionais se
pretendem inicidticas. Pouquissimas o sao,
sendo que a maior parte dentre elas assu-
mem outras fungoes diferentes da fungdo ini-
ciatica, fungdes que apresentaremos posteri-
ormente. A nogao geral de iniciacao recobre,
na verdade, varios niveis de légica, dos quais
alguns nao tratam da Iniciagao em seu senti-
do esotérico. Nesse ultimo sentido, a Inicia-
¢ao é uma questao técnica. Trata-se de con-

quistar estados de ser nao-humanos, ou mais
que humanos (Esse “nao” nao é uma negacao
estrita, mas antes uma generalizagao. Significa
que os sistemas generalizados incluem o hu-
mano como um caso particular sem impor-
tancia, o de nossa existéncia cotidiana. O
acesso a outros estados de ser implica o re-
conhecimento do carater epifenoménico do
humano, com o qual convém, entdo, nao
mais se identificar), ativando, de fato e de
verdade esses centros, chamados de estrelas
em algumas escolas, de rodas em outras, de
chakras o mais das vezes, antes de proceder
a uma série de separagoes (o corpo lunar do
corpo saturnino, em seguida o corpo mercu-
rial, até o corpo solar segundo o hermetis-
mo) para a constituicao final do corpo de
gloria (ou corpo de Cristo, ou corpo arco-
iris, etc.), atividade operada e desenvolvida
por tecnicidades precisas, muitas vezes peri-
gosas, de apelo a si mesmo, de alta teurgia,
de alquimia interna, tecnicidades de acesso
ao Ente ou Absoluidade.

Aqui ainda, a definicao, embora conforme a
Tradicao, é restritiva. Rejeitaremos a muitis-
simo pratica crenga segundo a qual “a vida é
iniciacao”. Isso é sem duvida verdadeiro, mas
seria necessario que se tratasse de uma vida
totalmente consciente e unificada. Principal-
mente, € um dos argumentos colocados an-
teriormente por aqueles, muitissimo nume-
rosos, que inventam qualquer pega chamada
de sistemas iniciaticos que remontam a Anti-
glidade. Num sentido mais amplo e, no en-
tanto, aceitavel, a iniciagdo é ciéncia da mu-
danca. A verdadeira mudanga, isto &, a passa-
gem de um nivel légico para um nivel imedia-
tamente superior, comporta uma mutagao,
um salto, uma descontinuidade, ou transfor-
macao, do maior interesse tedrico e da mais
alta importancia pratica, pois possibilita dei-
xar um mundo reconhecido como sombra
para entrar num outro, mais “real”, mesmo
que nao seja a “Realidade”.

Os niveis légicos devem, portanto, ser reco-
nhecidos e rigorosamente separados se se
quer evitar a confusao e usar o paradoxo
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para maior nivel de compreensao. Heraclito
ja havia revelado “a estranha interdependén-
cia dos contrarios”, a que ele chamava enan-
tiodromia. Quanto mais uma posigao é extre-
ma, mais provavel é uma enantiodromia, uma
conversao em seu contrario. A historia das
sociedades secretas é rica em comportamen-
tos enantiodromicos.

De fato, na falta de real tecnicidade de Inicia-
¢ao, o individuo colocado na impossibilidade
de algar-se ao nivel logico (ou a-logico) supe-
rior, passa para o oposto de sua posigao ini-
cial. Continua sendo verdade que passar de
um sistema para seu oposto nao € uma mu-
danca. Isso ilustra, teoricamente, o mito oci-
dental segundo o qual o iniciado deve ir para
além das duas colunas opostas, situadas na
entrada do santuario.

Disso resulta que o iniciado que deve passar
de um mundo “A” para um mundo “B”, ime-
diatamente superior, nao conseguira encon-
trar o que gera a propria passagem no mun-
do “A”, donde a necessidade de uma inge-
réncia do sistema “B” no sistema “A”. Don-
de, igualmente, a importancia do discerni-
mento, até mesmo da sagacidade, no candi-
dato a iniciacao.

Essa nogao de ingeréncia se exprime perfei-
tamente nas estruturas piramidais das socie-
dades secretas e na articulagao natural exis-
tente entre os trés grandes tipos funcionais
de sociedades secretas.

Tipologia Funcional das

Sociedades Secretas

As sociedades secretas assumem trés fun-
¢oes particulares, nitidamente distintas, po-
rém complementares: exotérica (ou exo-
esotérica segundo alguns autores), mesotéri-
ca, esotérica.

Na sequencia iremos descrever cada uma
dessas caracteristicas particulares.
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Sociedades de Tipo I: Funcdo

Exo-Esotérica

Essa fungao, na realidade exotérica, é, antes
de mais nada, de natureza terapéutica. Con-
siste em restabelecer no individuo o alinha-
mento, a congruéncia, entre o corpo, a emo-
¢ao e o pensamento. Trata-se muito de re-
conciliar o individuo consigo mesmo e com
seu meio-ambiente. Tal fungao implica igual-
mente um componente cultural nao negligen-
ciavel, o individuo é convidado a estudar, me-
ditar, e, se possivel, integrar, um modelo de
mundo, qualificado de espiritual, que lhe per-
mite encontrar uma resposta satisfatoria para
o aspecto mental, tranquilizadora para o co-
racao, para os grandes problemas que a vida
nao deixa de lhe colocar.

Essa funcao, importante para o individuo que
dela se beneficia, é igualmente reguladora no
plano social. Ajudando o individuo a encon-
trar um equilibrio no mundo tal como ele &,
as sociedades secretas desse tipo favorecem
a estabilidade e a lenta evolugcao dos sistemas
politicos, economicos e sociais dominantes.

A totalidade das sociedades secretas exterio-
res, mas ainda se pode falar de sociedades
secretas, assumem essa funcao exo-esotérica.

Sociedades de Tipo 2: Funcdo

Mesotérica

Essas sociedades, menos numerosas e mais
restritas, constituem ja verdadeiras escolas
tradicionais. Esforcam-se, efetivamente, para
dar a seus alunos as qualificagdes basicas in-
dispensaveis para pretender abordar uma via
real. Tais qualificagdes podem variar segundo
as correntes tradicionais, assim como na cor-
rente rosacruziana o conhecimento e o do-
minio do Trium Hermeticum sera exigido, a
saber: a alquimia, a astrologia e a magia, se-
gundo o eixo da cabala (organizagdes espiri-
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tualistas, como a AMORC, que nao abordam
a questao fundamental da alquimia operativa,
nem nenhuma das outras ciéncias de Hermes
podem, em caso algum, pretenderem-se ro-
sacruzianas). Duas constantes vao caracteri-
zar essa fungcao e se encontrarao invariavel-
mente em todas as organizagoes desse tipo:

A experimentagdo do universo como
“resposta” a uma vontade comandante. Ob-
ter resposta do universo é, na verdade, a
qualidade, senao a definicao, do Mago, aquele
que, sendo vontade, faz com que o universo
responda (referir-se a obra de Giordano Bru-
no, e a Eros et Magie a la Renaissance (Eros e
Magia no Renascimento) de Culiano).

A busca do estado objetivo. A fim de ilustrar
o que entendemos por estado objetivo, ou
despertar, citaremos aqui um trecho da nota-
vel obra de Ouspensky “Fragmentos de um
ensinamento desconhecido”  (Stock, Paris,
1974, p. 206).

“O terceiro estado de consciéncia é o apelo
a si mesmo, ou consciéncia de si, consciéncia
de seu ser préprio. E habitualmente admitido
que nos temos esse estado de consciéncia ou
que podemos té-lo a vontade. Nossa ciéncia
e nossa filosofia nao viram que nés nao pos-
suimos esse estado de consciéncia e que s6 o
nosso desejo € incapaz de crid-lo em nos
mesmo, por mais nitida que seja a nossa deci-

”

sao”.

“O quarto estado de consciéncia é a consci-
éncia objetiva. Nesse estado, o homem pode
ver as coisas como elas sao. Por vezes, em
seus estados inferiores de consciéncia, ele
pode ter lampejos dessa consciéncia superi-
or. As religioes de todos os povos contém
testemunhos sobre a possibilidade de um tal
estado de consciéncia, que elas qualificam de
“iluminacao”, ou de diversos outros nomes,
e dizem ser indescritivel. Mas a uUnica via cor-
reta para a consciéncia objetiva passa pelo
desenvolvimento da consciéncia de si. Um
homem comum artificialmente levado a um
estado de consciéncia objetiva e em seguida

levado de volta a seu estado habitual, nao se
lembrara de nada e pensara simplesmente
que perdeu a consciéncia por um certo tem-
po. Mas, no estado de consciéncia de si, o
homem pode ter lampejos de consciéncia
objetiva e guardar a sua lembrancga”.

“O quarto estado de consciéncia representa
um estado completamente diferente do pre-
cedente: € resultado de um crescimento inte-
rior e de um longo e dificil trabalho sobre si.
No entanto, o terceiro estado de consciéncia
constitui o direito natural do homem tal co-
mo ele é, e se o homem nao o possui € uni-
camente porque suas condi¢goes de vida sao
anormais. Sem exagero algum, pode-se dizer
que na época atual o terceiro estado de
consciéncia s6 aparece no homem através de
breves e rarissimos lampejos e que é impos-
sivel torna-lo mais ou menos permanente
sem um treinamento especial”.

“Para a grande maioria das pessoas, mesmo
cultivadas e pensantes, o principal obstaculo
na via da consciéncia de si é o fato de elas
crerem que a tém...”

Essa referéncia a um estado de ser central, a
um eixo do mundo, a um Reino do Centro, é
comum a todas as tradigoes, sendo de im-
portancia consideravel. Assim, o Mestre Ma-
¢om ¢ recebido na “Camara do Meio”, refe-
réncia a um Reino do Centro, acessivel aque-
le que pode parar de pensar o universo pelo
jogo das mudltiplas representagdoes para per-
ceber o universo, deixar o mundo diluente
do ter e do fazer por aquele do ser. O pro-
cesso de apelo a si mesmo provoca uma des-
truicao das identificacoes e das cristalizagoes
mentais; por conseguinte, as crengas que su-
bentendem a personagem profana, a Persona,
a mascara, vao ser destruidas no decorrer
dessa busca do ser. Pouquissimos estao
prontos para perder as imagens que tém de
si mesmos e do mundo, produtos de seus
condicionamentos multiplos, fonte de seus
sofrimentos, mas também de alguns eféme-
ros prazeres.
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Vemos, portanto, que pouquissimas organiza-
¢oes assumem essa fungao e convidam seus
membros a desencadear este processo.

Sociedades de Tipo 3: Funcdo

Esotérica

Provavelmente, o qualificativo iniciatico s6 se
aplica a esse terceiro tipo de sociedades se-
cretas. Tais sociedades, o mais das vezes co-
legiais, sao concebidas como verdadeiros la-
boratérios de pesquisas. Conduzem seus
adeptos as fases terminais das Vias reais, Via
de Despertar, Via do Corpo de Gloria, Via
da Pedra em Vermelho, Via Essencial, Via Ex-
trema, sao numerosas as denominagoes para
designar essa fase em que o individuo liberto
de tudo o que é humano, liberto até mesmo
da libertacao, ascende realmente a Imortali-
dade consciente e se torna um deus, em vista
de seu antigo estado de humano. Nesse esta-
gio, € quase impertinente falar de organiza-
¢coes ou de sociedades, criagoes humanas;
seria mais adequado o termo Linhagem, Ordo,
no sentido sacerdotal do termo (restam, no
Ocidente, alguns circulos muito fechados de
responsaveis de organizagoes tradicionais, de
experts, de depositarios das Vias internas,
pertencendo as correntes magonicas egip-
cias, rosacruzianas (antigos filoes R+C), mar-
tinistas, gnosticas, pitagoricas, hermetistas...
as mais representativas da Tradicao. Ope-
ram, notadamente, pela manutengao das re-
gras tradicionais, pela primazia do Iniciatico
sobre o profano, no proprio ambito das soci-
edades secretas, sejam elas de carater exoté-
rico, mesotérico, ou esotérico, recusando
todos os compromissos aos quais Nosso sé-
culo de facilidades deu lugar). A relagao en-
tre o Instrutor e o aluno, ou o discipulo
(aquele que aplica a disciplina), constitui a
base dessas Sociedades muito fechadas, cujos
nomes sao raramente pronunciados, e que
permanecem desconhecidas, mesmo pelos
historiadores do esoterismo.

Em alguns casos, menos raros do que se po-

Boletim da Sociedade das Ciéncias Antigas

deria pensar, as Linhagens, veiculos das Vias
secretas, sao preservadas em tradi¢goes fami-
liares, muitas vezes familias de aristocratas
ou de religiosos, mas nao necessariamente e
cada vez menos. A familia concebida como
escola iniciatica é, na verdade, um conceito
muito tradicional. Assim, o mestre indiano
Krishnamacharya, depositario da filiagao pita-
gorica indiana, desenvolveu todo um ensino
visando fazer da familia uma escola esotérica.
Na Italia, familias aristocraticas de Veneza ou
de Florenga eram depositarias de um segre-
do iniciatico. Viliers de I'lsle Adam fala disso
explicitamente em seu romance policial Isis.
Até hoje, é somente no circulo restrito da
familia, por vezes aberto a alguns amigos pro-
ximos, que, por razoes técnicas, algumas
operagoes secretas podem ser praticadas
(Via de Erim, Via de Afrodite Vermelha, Via
shivaista do Deus Azul, Tradicio Rosa+Cruz
Lascaris, por exemplo), assim como no pas-
sado ou na antigliidade era o caso nas familias
de khan ou nas familias faraonicas.

Tipologia Estrutural das Sociedades

Secretas

A esses trés grandes tipos de sociedades se-
cretas correspondem, o mais das vezes, trés
tipos de estruturas:

Estruturas externas, facilmente acessiveis,
tendo em geral sede prépria, ostentando por
vezes um poder financeiro surpreendente.

Estruturas semi-internas, chamadas por vezes
também de sociedades de quadros, muito
discretas, mas no entanto presentes, conhe-
cidas dos especialistas.

Estruturas internas, inatingiveis, muito flexi-
veis, porque sao mais organismos vivos do
que organizagoes.

As relagoes entre essas estruturas sao ricas
em modelos variados e por vezes contradito-
rios e foram brilhantemente expostas num
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estudo publicado na obra de Michel Monere-
au, Magie et sociétés secrétes, estudo ao qual
remetemos o leitor.

As Oscilacoes da Cena Macgébnica e

Ocultista

Existe, constata-se, uma articulacao natural
entre as fungoes exotérica (ou exo-
esotérica), mesotérica, e esotérica. Tal arti-
culacdo nao se manifesta na cena tradicional,
macgonica e ocultista, nas relacdes entre as
sociedade de tipo |, 2 ou 3. Uma das tenta-
¢oes das sociedades exotéricas, que o mais
das vezes recrutam pessoas amplamente, nu-
ma logica quantitativa, reside em sua preten-
sao em assumir a fungao iniciatica. Ocorre
que ha uma contradigao pungente entre a
iniciatica e o hedonismo pessoal apregoado
por essas sociedades, assim como entre o
numero de seus adeptos e as exigéncias do
processo iniciatico. A busca da felicidade se
situa nos antipodas da Busca iniciatica. Seria
perigoso para o pesquisador crer que as so-
ciedades secretas desse tipo propoem vias de
libertagio. Uteis, como vimos, por seu caré-
ter terapéutico, elas se transformam em via
de entorpecimento a partir do momento em
que pretendem ter uma fungao que nao po-
deriam assumir. Mais ainda, ao tomar em-
prestados abusivamente os nomes a ordens
iniciaticas semi-internas e internas, elas obri-
garam estas Ultimas a se ocultar cada vez
mais, algumas por vezes escapando por pou-
co de desaparecer. E a razio pela qual todas
essas derivagoes, que cada um podera facil-
mente reconhecer, sempre foram denuncia-
das por personagens bastante diversos, a
exemplo de Emile Dantinne, Jean Mallinger
(que havia combatido a AMORC), Giulano
Kremmerz, Louis Cattiaux e muitos outros
hermetistas de valor.

A articulagao natural entre as fungdes gosta-
ria que as sociedades do tipo |, exotéricas e
externas, confiassem seus elementos mais
prometedores as sociedades do tipo 2. Os

que tivessem atravessado as dificuldades ine-
rentes a uma auténtica preparagao poderiam,
entao, abordar as Vias reais sob a conduta de
instrutores qualificados numa sociedade do
tipo 3. Esse esquema ideal parece que sé fun-
ciona raramente, apesar dos esforgos reitera-
dos de algumas Ordens iniciaticas, de carater
verdadeiramente esotérico, para suscitar o
surgimento de organizagoes exteriores sé-
rias, assumindo conscientemente o trabalho
pré-iniciatico. A articulagao entre as fungoes
sO se aplica, o mais das vezes, hoje, a incondi-
cionais que, bagungando estruturas e idéias
recebidas, adotam a atitude herodica, e forcam
a natureza a lhes entregar as chaves da Via,
visto que nenhum humano, nenhuma socie-
dade parece poder ajudar-lhes nisso. Mas po-
deria ser de outra forma em Kali-yuga?

O Caso da Franco-Maconaria

A Franco-Maconaria oferece uma multidao
de casos figurativos, muito diferentes uns dos
outros. Antes de mais nada, em geral, as obe-
diéncias magonicas constituem em geral as
mais estaveis e as mais Uteis organizagoes
externas. Ignorando, na maioria dos casos, a
existéncia e a funcao de ordens mais internas
e de carater mais hermetista, elas nao dei-
xam de ser a antecamara destas ultimas.

No cerne da Franco-Magonaria, os Ritos
Egipcios tém um lugar a parte. Durante mui-
to tempo, os Ritos Egipcios funcionaram ex-
clusivamente como sistema de altos graus.
Hoje, a Ordem de Memphis Misraim, que se
tornou uma grande obediéncia magonica, co-
mo o Grande Santuario Adriatico do Rito de
Misraim e Memphis, que ficou por muito
tempo confidencial, abrem Lojas azuis. As
ordens semi-internas, a exemplo da Ordem
Martinista, a O: : H: : T: : M: : (Ordem Her-
metista Tetramegista e Magica ou Ordem
Pitagdrica), e de algumas outras, foram consi-
deradas, por vezes concebidas, como deven-
do aperfei¢oar a Franco-Magonaria, pelo me-
nos observar os seus melhores elementos a
fim de dirigi-los para estruturas mais internas,
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suscetiveis de qualifica-las para as “altas cién-
cias”. E mais do que nunca o caso da Franco-
Magonaria, que constitui ainda uma escola
preparatéria a correntes mais hermetistas,
tanto na Europa continental, quanto nos pai-
ses anglos-saxoes (a SRIA, Societas Rosicrucia-
na in Anglia recruta, por exemplo, na Mago-
naria) ou sul-americanos (caso das organiza-
¢oes da ex- F.U.D.OS.I, sempre presentes
no continente sul-americano). Contudo, se o
desprezo pela Franco-Magonaria estampado
por personagens como Jean Mallinger € ainda
partilhado por alguns, a maioria dos mem-
bros dos colégios semi-internos e internos
conservou um profundo respeito pela Mago-
naria, inclusive pelos graus azuis. Muitos pen-
sam que manifestando todo o valor simbélico
e operativo de cada grau, a Franco-Magonaria
constitui mais do que uma “simples escola
primaria de Iniciagao”. Alids, muito discretos
e pouco conhecidos, as Lojas, Capitulos e
outros Areopagos reunindo estudantes sin-
ceros e especialistas do hermetismo, sao me-
nos raros do que em geral se cré; encontram
-se na maior parte dos ritos, na maior parte
das obediéncias, o mais das vezes onde me-
nos se espera.

O Rito Escocés Retificado é igualmente um
rito particular, funcionando por vezes como
uma ordem semi-interna que conduz a uma
operatividade secreta (a da Ordem dos Elus
Cohens). Viu-se, assim, algumas Lojas do
R.E.R. recrutar em ordens martinistas.

Na quase totalidade das ordens semi-
internas, o dominio magonico é exigido, o
que demonstra a importancia da magonaria
para a compreensao dos corpus diversos que
essas organizagoes propoem.

Algumas Experiéncias
Bem-Sucedidas
H4, no entanto, alguns exemplos de colabo-

racao bem-sucedida entre organizagoes ex-
ternas, semi-internas e internas. O caso mais
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conhecido é o do sistema instituido por Ro-
bert Ambelain, e amplamente desenvolvido
por Gérard Kloppel, seu sucessor. A Ordem
de Memphis-Misraim se tornou hoje uma or-
ganizagao magonica importante, membro do
C.LIP.S.AS., da qual alguns membros podem
ser convidados a juntar-se a Ordem Martinis-
ta Iniciatica. Encontra-se igualmente no siste-
ma Ambelain uma Ordem dos Elus Cohens e
uma estrutura terminal reunindo varias filia-
¢oes, dentre as quais a Rosa+Cruz do Orien-
te. O conjunto continua funcionando bem
gragas a uma forte centralizagao, e isso ape-
sar dos problemas inerentes a estrutura ma-
¢onica que se tornou importante demais para
continuar sendo um componente estritamen-
te tradicional, com o surgimento de novos
mobeis. Assinalemos que a Tradicao Ambe-
laim é manifestada igualmente por outros
colégios internos, que ai reuniram o conjunto
das filiagoes, reais ou desejosas, mas que as
desenvolvem segundo uma concepgao dife-
rente e muita reservada, por vezes como
complemento a outras filiagoes hermetistas.

A Sociedade Rosicruciana in Anglia constitui a
sociedade secreta da Grande Loja Unida da
Inglaterra. Na Franca € naturalmente na
G.N.LIF. que essa sociedade rozacruziana
recruta. Parece, todavia, que, com apenas
algumas excegoes, os membros da S.R.I.A. se
desinteressam hoje pelo hermetismo.

Um dos casos mais interessantes reside na
tentativa feita no comeco do século por al-
guns adeptos da Ordem de Osiris. A Ordem
de Osiris recrutava habitualmente entre os
membros dos Arcana Arcanorum Magonicos,
isto &, nos quatro ultimos graus do Rito Ma-
¢onico Oriental de Misraim ou do Egito, es-
cala de Napoles. Mas nao sendo esse sistema
hoje satisfatério, Giuliano Kremmerz (1868-
1930) criou a Fraternidade Templaria e a Fra-
ternidade de Myriam. A F+T+M+M foi uma
notavel organizagao preparatoria as operati-
vidades osirianas, mesmo que algumas emi-
nentes personalidades dessa corrente, como
o Principe Caetani e o préprio Kremmerz no
fim da vida, tenham considerado a criagao da
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AF+T+M+M como um erro. A F+T+M+M+
assim como a Ordem de Osiris tém sobrevi-
véncias atuais (dentre as quais a do mestre
Hugo Cisaria de Bari que pos a nossa disposi-
¢ao arquivos auténticos da Ordem de que ele
¢é depositario).

Os Arcana Arcanorum

Os Arcana Arcanorum, que tém feito derra-
mar muita tinta bem maldosa a seu respeito
nesses Ultimos anos, criando assim um mito
bastante inutil, constituem os graus terminais
de varias ordens semi-internas, ou ainda as
praticas “terminais” de varios sistemas tradi-
cionais.

Convém distinguir o sistema dos A.A.. Os
A.A. estao também presentes na O:: H: : T::
M: : e em outras Ordens ou Colégios herme-
tistas. Os Arcana Arcanorum sao definidos por
Jean Pierre Giudicelli de Cressac Bachelerie,
em seu livro, De la Rose Rouge a la Croix d’Or ,
Editions Axis Mundi (Paris - 1988), na pagina
67: “Esse ensino concerne a uma teurgia, isto
é, a fazer uma relagdo com eons-guias que
devem tomar a vez para fazer compreender
um processo, mas também uma via alquimica
muito fechada que é um Nei Tan, isto &, uma
via interna.”

Os Arcana Arcanorum magonicos parecem
ser, na realidade, mais do que os graus termi-
nais da magonaria egipcia, a introdugao num
outro sistema. De fato, nao encontramos até
hoje nenhum responsavel de organizagoes
tradicionais, magonicas e outras, que dete-
nham a totalidade do sistema, a maioria che-
ga até mesmo a ignorar o conteudo real dos
A.A. Os AA. constituem na verdade uma
qualificagcao para outras ordens mais internas,
apegadas a corrente osiriana ou pitagorica ou
ainda a corrente dos antigos Rosa+Cruzes, a
exemplo da Ordem dos Rosa+Cruzes de
Ouro de sistema antigo, da Ordem dos Ir-
maos Iniciados da Asia, e de outras, que per-
maneceram desconhecidas, escapando, assim,
da pesquisa historica e, sobretudo, dos pro-

blemas humanos. Jean Pierre Giudicelli de
Cressac Bachelerie, fazendo referéncia a Bru-
nelli, confirma em seu livro, ja citado, De la
Rose Rouge a la Croix d’Or, na pagina 79, que
os AA.. constituem de fato a introducao a
outras ordens: “Como indicou o G.M. Bru-
nelli em sua notaveis obras sobre os ritos de
Misraim e Memphis, outras ordens se suce-
dem aos Arcana Arcanorum. Mais saimos aqui
do aspecto magonico para descobrir quatro
ou cinco outras ordens (Grande Ordem
Egipcia, Ritos Egipcios, assim como trés ou-
tras que nao podemos mencionar).” Ade-
mais, algumas organizagoes tradicionais, nao
utilizando a denominagcao Arcana Arcanorum,
detém totalidade ou parte do conjunto teur-
gico dos AA,, caso, por exemplo, da Ordem
do Aurum Solis, que constitui uma emanagao
da Escola de Florenga e nao tem nenhum vin-
culo, contrariamente ao que alguns afirmam,
com a corrente anglo-saxao da Golden
Dawn.

O sistema completo dos Arcana Arcanorum,
do qual a magonaria egipcia so6 deteria, por-
tanto, uma parte, comporta de fato trés dis-
ciplinas:

Teurgia e Cabala Angélica: com notadamente
as invocagoes dos 4, dos 7, e a grande opera-
cao dos 72.

Alquimias metalicas: entre diferentes vias, os
documentos que possuimos parecem dar pri-
oridade a via do Antimonio, mas outras vias,
notadamente a via da Salamandra, parecem
constituir um elemento central desse siste-
ma, pois pertence a0 mesmo tempo a vida
externa e a via interna.

Alquimias internas: segundo as correntes in-
ternas, as vias praticadas diferentemente, me-
nos tecnicamente do que por seus ambientes
filosoficos e miticos respectivos, por vezes
totalmente opostos. As alquimias internas,
bem como alids as alquimias metdlicas, en-
contrariam sua origem no Oriente, e mais
particularmente, segundo Alain Daniélou, no
Shivaismo. Quaisquer que sejam, fazem parte
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da heranga tradicional ocidental ha pelo me-
nos dois milénios, como atestam alguns papi-
ros egipcios.

E claro que é nesse Gltimo aspecto das alqui-
mias internas que se encontram os aspectos
mais especificamente osirianos dos AA.. E
provavel que na ldade Média e no Renasci-
mento, esse sistema fosse exclusivamente
egipcio-caldeu; seria pouco a pouco, e princi-
palmente em seus aspectos magicos e teurgi-
cos, que o sistema teria sofrido em algumas
estruturas tradicionais uma “cristianizagao”
ou uma “hebraizagao”. Encontra-se, por ve-
zes, a esse respeito, a expressao
“cristianismo caldeu”.

Como conclusao a essa introducao, incitagcao
a viagem no Mundo Secreto, convém lembrar
o carater heroico da Busca, atestado por to-
das as sagas. Todas as Tradigoes descreve-
ram as Vias reais por metaforas guerreiras.
Isso nao é somente uma figura de estilo, é a
indicacao precisa das qualidades requeridas
para partir ao assalto da Cidadela do Ser. O
conhecimento é Ciéncia e Arte: Ciéncia, pois
cada fase é verificavel, experimentalmente;
Arte, pois o adepto é um criador, nao é mais
simples ator deste mundo, mas realmente
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seu criador e seu ordenador.

Bibliografia sucinta para aprofundar a filosofia
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cretas presentes ou ativas no decorrer do
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A Fome no Deserto segundo Jacob Boehme, por Pierre Deghaye

deserto que queremos evocar € aque-

le no qual Jesus foi tentado. Recorde-
mos o relato de Mateus, IV: “Entdo Jesus foi
levado pelo Espirito ao deserto, para ser tentado
pelo diabo. E tendo jejuado quarenta dias e qua-
renta noites, depois teve fome. E aproximando-
se dele o tentador, lhe disse: Se és Filho de Deus,
diz a estas pedras que se tornem pdo. Mas ele
respondendo, disse: Escrito esta: Ndo sé de pdo
vive 0 homem, mas com toda palavra que sai da
boca de Deus”.

A tentacao de Cristo no deserto € uma ver-
dadeira prova. Boehme a coloca ao lado da
prova do deserto a qual Deus submeteu seu
povo, e que o capitulo VIIl do Deuteronémio

narra nestes termos: “E lembra-te de todo o
caminho por onde te trouxe lahweh teu
Deus estes quarenta anos no deserto, para
afligir-te, para provar-te, para saber o que
estava em teu coragao, se tinhas de guardar
ou nao seus mandamentos. E te afligiu e fez-
te ter fome, e te sustentou com mana, comi-
da que nao conhecias, nem teus pais a tinham
conhecido, para fazer-te saber que o homem
nao vivera s6 de pao, mas de tudo o que sai
da boca de lahweh vivera o homem”. Em am-
bos os casos, o deserto é o lugar em que se
aguca a fome. Mas, de qué natureza é esta
fome? Qual alimento a sacia? Que pao? Nem
s6 de pao vivera o homem, mas com toda
palavra que sai da boca de Deus. Agora, esta
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palavra é em si mesma um pao. E o mana cai-
do do céu, e o mana é um pao. Quando o
desejamos, é deste pao que temos fome.

Segundo Boehme, Cristo tem fome, mas se
alimenta durante seu jejum. Sua fome nao é
simplesmente conseqliéncia deste jejum. Se-
gundo a Escritura, Cristo jejuou durante qua-
renta dias e quarenta noites, e depois teve
fome. Para Boeh-
me, Cristo teve
fome durante todo
o tempo passado
no deserto. E du-
rante esses qua-
renta dias nos
quais foi tentado,
recusou o pao que
lhe oferecia o dia-
bo enquanto se
alimentava do ma-
na celestial, que ¢é
o pao descido do
céu. Eis aqui como
Cristo sofreu a
prova do deserto imposta aos israelitas. Os
quarenta anos de Israel se converteram nos
quarenta dias de Cristo.

Cristo tem fome do mana divino. O deménio
quer provocar nele outro apetite. Que ali-
mento |he propoe? Um pao que nao é nosso
pio cotidiano, que nio é o fruto da terra. E o
pao do diabo, que é o produto da magia. O
desejo deste pao arderia, nao seria ja a ex-
pressio de uma necessidade natural. Seria o
fogo que, quando se apodera do homem,
transforma-o a imagem do demonio.

No deserto, Cristo € solicitado por ambos
os desejos. Deve escolher entre o pao de
Deus e o pao do diabo. Volta-se resoluta-
mente para Deus. A fome de Deus prevalece
sobre a fome do diabo. Nao obstante, antes
desta vitoria, Cristo sustenta um combate
heroico. Ele é o que serao os homens solda-
dos de Cristo. E o herdi, o cavaleiro que lu-
tara contra a Morte e o diabo. Sua vitéria do
deserto prenuncia aquela que sera consegui-

da sobre a cruz e na tumba.

Cristo é o primeiro homem que sai vitorioso
deste combate. A prova a qual se submete se
repetira na alma dos homens que virdo de-
pois dele. O acontecimento que se propoe a
nossa meditacao tem, assim, um valor de
exemplo. A vitoria de Cristo sobre o diabo é
a primeira afirmagao da fé depois do batismo.
Boehme assinala a
relacio entre o
batismo de Cristo
e a prova do deser-
to. O batismo de

Cristo sera tam-
bém o nosso. Fala-
remos, pois, do

nascimento do fiel
a verdadeira fé. Es-
te fiel sofrera em si
mesmo a prova do
deserto depois de
ter sido batizado. E
devemos precisar a
natureza deste ba-
tismo, o nivel no qual se situa. Veremos co-
mo nos faz aptos para sofrer a prova dos
quarenta dias. Mas, para comegar, recorde-
mos brevemente como concebe Boehme a
pessoa de Cristo.

*k %k

Num estudo dedicado a Maria, mae de Cris-
to, dissemos o que era Cristo no espirito do
tedsofo. O Cristo de Boehme é o homem
perfeito, quer dizer, o homem habitado por
Deus. Cristo nao é Deus, € o nome Jesus
que é Deus. O nome Jesus significa Deus sob
o aspecto de seu amor. Cristo, filho de Ma-
ria, recebe este nome, que faz dele um ho-
mem divino. Isto significa que, nele, a presen-
¢a de Deus se encarna numa substancia que é
a natureza perfeita. O corpo glorioso de
Cristo, absolutamente distinto do corpo
grosseiro do qual se revestiu para vir entre
nos, é a objetivagao dessa natureza perfeita.
Agora, este corpo radiante de Cristo sera
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também o dos crentes que tenham nascido
para a verdadeira vida. Cristo é simplesmen-
te o primogeénito destes crentes. Na verdade,
ele o é na perfeita plenitude do cumprimento
humano. Homem cumprido segundo a graga
que se encarnou em seu corpo de luz, Cristo
representa a natureza divina da qual os elei-
tos se fazem participes.

Cristo € homem nos dois niveis da humani-
dade que distingue Boehme. Por um lado,
Cristo se revestiu de nosso corpo terreno.
Boehme insiste muito sobre este ponto, é
resolutamente hostil ao docetismo que nega
a realidade desse corpo na pessoa do Salva-
dor. Mas, por outro lado, Cristo € homem
segundo seu corpo celestial. Esta dupla hu-
manidade serd a dos crentes que tenham o
privilégio do segundo nascimento.

Antes de sua queda, Adao era, também, um
homem de dois niveis. Tinha um corpo celes-
tial e também um corpo como o nosso. Mas
esse corpo nao se fez visivel até depois da
queda, foi a atordoante nudez sobre a qual se
fixaram os olhos de Adao e Eva. Antes exis-
tia, mas nao era visivel, pois a luz do outro
corpo impedia que se manifestasse. Uma vez
perdido o corpo de luz, apareceu o corpo
tenebroso.

Cristo é duas vezes homem, como Adao an-
tes de sua transgressao. Cristo é literalmente
o segundo Adao e como ele, tem dois cor-
pos. O problema consiste em saber qual dos
dois prevalecera, o corpo grosseiro ou o
corpo glorioso. Para Adao, foi o primeiro.
Para Cristo, sera o segundo. Agora, isto nao
se pode determinar senao por uma prova.
Para Boehme, nao ha santidade que seja dada
inteira e de maneira definitiva. A santidade ¢
o fruto de uma vocacio, deve ser ganha.
Cristo nio é uma excecao, deve elevar-se a
santidade a qual foi chamado. Nao a realizara
sendao apos o término de uma série de pro-
vas. A tentagao do deserto € a primeira des-
sas provas que Cristo devera enfrentar.

Adao foi provado mas, sem embargo, nao
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triunfou. Sofreu uma Unica prova, que era a
tentagdo que emanava do demonio, repre-
sentado pela serpente. Segundo a letra da
Escritura, a tentagio de Adao se produziu
depois do nascimento de Eva. Para Boehme,
¢ anterior. O verdadeiro pecado de Adao se
consuma no momento em que se abandona
ao sono, e o nascimento de Eva é sua conse-
quéncia. Quanto a tentagao, durou todo o
tempo de sua estada no paraiso. Esse tempo,
diz Boehme, foi de quarenta dias. Vemos a
similaridade entre a tentagao de Adao pela
serpente, que obrou sobre seus pensamentos
desde antes do nascimento de Eva, e a tenta-
¢ao de Cristo pelo demonio no deserto. Sao
duas provas das quais o numero quarenta
atesta a analogia. Boehme poe, de fato, Cris-
to na situagao do primeiro homem. Isto cau-
sou indignagao, tanto mais porque a teologia
protestante da época punha, com gosto, em
relevo a Divindade de Cristo. Agora, no espi-
rito de Boehme, Cristo é uma criatura, como
Adao. Se Cristo tivesse sido Deus, como
Deus poderia tentar a si mesmo?

Cristo é uma criatura, mas com os dois cor-
pos do homem, um mortal e outro que é o
templo de Deus. A alma humana é o lugar
em que coexistem as duas naturezas repre-
sentadas por estes dois corpos. Por um lado,
se fixa na matéria do corpo grosseiro e, por
outro, se encarna no corpo de luz. Ser ho-
mem € possuir esta alma. Por isso, quando
Boehme fala da humanidade de Cristo, nao
pensa tio s no nosso corpo mortal, mas
principalmente nessa alma humana com a
qual nasce o filho de Maria e que é, verdadei-
ramente, a nossa. E uma alma sensivel como
a nossa, do contrario, como Cristo teria po-
dido dizer que sua alma estava triste até a
morte! Entretanto, esta alma humana se en-
carna num corpo de luz, que é o templo de
Deus.

Cristo &, pois, plenamente homem segundo
todas as virtualidades que isso implica, mas
também com todas as obrigagoes que se de-
preendem. Como todo homem, Cristo deve
cumprir-se assumindo as provas que lhe sao
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impostas. Cristo devera enfrentar combates
e sair vitorioso, sem o que o homem nao
poderia responder a sua profunda vocagao.
Cristo é o primeiro de todos os cavaleiros, e
sua Sabedoria cingira a fronte do vencedor.
Sua carreira sera exemplar para todos os ho-
mens.

Estes combates acontecem no inferno. Mas,
onde esta o inferno? Esta na raiz da alma hu-
mana, de toda alma humana. Revestindo-se
da alma humana, Cristo se preparou para
descer ao inferno. Desde entao, estava volta-
do para o combate herdico contra as potén-
cias do inferno. Combater é afrontar provas
em diferentes graus. A primeira destas pro-
vas é a tentacao do deserto, ela prefigura a
Paixao e a morte de Cristo. Corresponde a
Unica prova sofrida por Adao, mas de manei-
ra negativa. Cristo venceu no mesmo mo-
mento em que caiu Adao.

*
* 3k

Perguntemo-nos agora o que tinha sido pro-
metido a Adao e nao se realizou por causa
do pecado, mas que sera dado ao Cristo vi-
torioso. Adao devia engendrar um filho, mes-
mo que Eva ainda nao tivesse nascido. Esse
filho devia ser a semelhanga de seu pai, se-
gundo sua natureza celestial. S6 por ele,
Adao devia gerar seu semelhante, segundo
um modo espiritual de geracao. Para distin-
guir este nascimento do nascimento do filho
concebido pela mulher, Boehme designa-o
como um nascimento sem rompimento. To-
do ser gera seu semelhante segundo sua na-
tureza, celestial ou terrena. O Adao celestial
teria engendrado um anjo, segundo sua natu-
reza angélica. Reduzido a sua natureza terre-
na, Adao engendrou Caim. O anjo que teria
saido de Adao se este tivesse passado vitori-
osamente pela prova dos quarenta dias nas-
ceria, apesar de tudo. Seria o fruto da alma
humana regenerada. Sera o homem novo en-
gendrado segundo a maternidade da alma.

Este homem novo sera Cristo. Sem embargo,

o nascimento de Cristo é duplo. Por um la-
do, é um nascimento fisico, segundo a natu-
reza terrena do homem. Boehme nao é to-
talmente doceta (termo que deriva de Doce-
tismo (do grego dokém [dokel], "para pare-
cer") é o nome dado a uma doutrina crista
do século ll, considerada herética pela Igreja
primitiva, que defendia que o corpo de Jesus
Cristo era uma ilusao, e que sua crucificagao
teria sido apenas aparente. Nao existiam do-
cetas enquanto seita ou religiao especifica,
mas como uma corrente de pensamento que
atravessou diversos estratos da Igreja), para
ele, Cristo nasceu de uma verdadeira mulher.
Por outro, o nascimento de Cristo € um nas-
cimento espiritual. Cristo é engendrado pela
Sabedoria, que estabeleceu seu trono na pes-
soa de Maria. Devido a este nascimento su-
perior Cristo &, desde sua concepgao, o ho-
mem novo. Mas, quando chega a terra, se
encontra na situagao de Adao, pois participa
dos dois mundos. Se mantera no mundo ce-
lestial? Nao se ensombrecera no mundo infe-
rior! A pergunta se mostra nos mesmos ter-
mos com respeito a Adao.

Cristo é o segundo Adao. O trajeto que per-
correra se concebe antes de tudo por analo-
gia com o de Adao, que o precede. Mas é
também a carreira exemplar para todos os
homens por vir. E, nesta Ultima perspectiva,
aparece uma diferenga. Adao e Cristo nas-
cem com um corpo celestial e com um cor-
po terreno e ambos os corpos lhes sao da-
dos simultaneamente. Representam dois nas-
cimentos que se cumprem no mesmo mo-
mento, que cronologicamente sao apenas
um. Nao ocorre o mesmo com o homens
que deverao imitar Cristo. Seus dois nasci-
mentos serao espagados, nascerao primeiro
com um corpo terreno e depois, uma segun-
da vez, com um corpo celestial. O nascimen-
to segundo o Espirito sera para eles verda-
deiramente um segundo nascimento. Uma
vez nascido da Sabedoria no proprio momen-
to de seu primeiro nascimento, Cristo, apa-
rentemente, nao tem necessidade de nascer
de novo. Sem embargo, a carreira que vai
cumprir se apresenta segundo a perspectiva




Pagina 36

de um segundo nascimento e sera, assim,
exemplar para os homens. Mas, pode-se falar
também de um segundo nascimento quanto a
Adao? Cabe pensar que o nascimento do fi-
lho de Adao, segundo o Espirito, se tivesse
se produzido na vida de seu pai teria sido de
fato um segundo nascimento.

Com efeito, no nivel do Espirito, engendrar é
engendrar-se a si mesmo. Pela geragao deste
filho, Adao se teria cumprido a imagem da
Divindade, que se engendra no Filho. Ainda
que criado, como Cristo, com um corpo ce-
lestial, Adao nao devia nascer de novo para
que esse corpo fosse verdadeiramente sobe-
rano! Parece que todo homem, inclusive
Cristo, deve engen-
drar-se uma vez |
nascido. Adao nao |
podia escapar a esta |
lei: toda vida criada |
deve recriar-se para
ter uma vida nao
perecivel. De fato, |
Adiao renasce em [
Cristo, a geragio «
que devia cumprir-
se durante sua vida |
é consentida. Adao §
morre, e seu segun- |
do nascimento sera
em Cristo. Mas o |
segundo nascimento
de Cristo nio se |\

cumprira senio de-

pois de sua morte. O verdadeiro segundo
nascimento de Cristo é sua ressurreicao.

Cristo é verdadeiramente homem e isto sig-
nifica que se revestiu da alma humana, da
nossa alma. Esta alma compreende o céu e o
inferno. O céu é a substancia na qual a alma é
chamada a encarnar-se para converter-se no
corpo do Espirito, o céu é a alma exaltada.
Mas na raiz da alma se encontra a gehena. O
movimento da alma, quando é positivo, vai
do inferno ao ceu. Nascemos todos no infer-
no, e Nao nos incorporamos a esse céu, que
€ nossa carne, até que nascemos de novo.
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Nasceu Cristo no inferno? O seio de Maria é
o inferno? Ha duas maes em Maria. Por um
lado, Maria se identifica com a Sabedoria des-
cida sobre ela. A Sabedoria esta na matriz de
agua viva que o anjo Gabriel animou com seu
alento na pessoa de Maria. Esta matriz é o
céu oculto sob a carne mortal. Ela é essa ou-
tra carne da qual se alimentard o corpo ce-
lestial de Cristo. Por outro lado, Maria é uma
mae mortal que concebe numa matriz de
carne vil. O filho engendrado por esta mae
mortal € como um de nos.

O menino nascido de Maria tem uma alma
humana. Verdadeiramente, em toda alma esta
O céu, essa quintes-
¥ séncia que, despren-
dida da casca terres-
tre, pode produzir
| um corpo celestial.
Sem embargo, o céu
nao é, em principio,
mais que a semente
| enterrada na terra e
que devera elevar-
se. E na raiz da alma
| arde o fogo da gehe-
na. Enquanto o céu
nao sair da terra, a
alma humana nao
| sera sendo esse fogo
escuro, nao sera se-
| ndo a natureza tene-
" brosa que se identifi-
ca com o inferno. No comeco da natureza
esta o inferno, e a natureza é o corpo. Mas,
antes de ser o corpo, a natureza é a alma.
Compreendemos assim porque Boehme diz
que, tendo-se revestido da alma humana,
Cristo desceu ao inferno.

O encontro com o diabo nao se produz so-
mente no deserto. E o fato primordial da
carreira terrena de Cristo. Nao se pode di-
zer que no deserto o diabo vem do exterior
ao encontro de Cristo. Esta presente no
mais profundo de sua alma humana e é ai on-
de se da o combate. O que esta em jogo nes-
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te combate é um segundo nascimento. A al-
ma humana de Cristo deve transformar-se
para ser o corpo do Espirito. O paradoxo
consiste em que, por um lado, Cristo parece
nascer com esse corpo de luz, e, por outro,
que deve renascer. E uma contradicio que a
simples logica nao poderia solucionar. A pro-
va do deserto se apresenta, pois, ha perspec-
tiva de um segundo nascimento. E o combate
herodico contra o principio do mal. Cristo
triunfara e o segundo nascimento sera o fru-
to de sua vitoria. Nao obstante, para que
Cristo possa vencer, € preciso que Deus so-
bre nele. Esta em jogo a alma humana de
Cristo, mas sé a for¢a do homem nao pode-
ria triunfar sobre o inferno. Gragas a virtude
infusa nele durante seu batismo, Cristo sera
forte o bastante para enterrar o dragao. Por
esta virtude Deus atuara nele. Eis aqui a ra-
zao porque a prova do deserto e o batismo
na agua do Jordao sao dois acontecimentos
que devem ser considerados conjuntamente.

*
* %k

O batismo de agua recebido por Cristo nao
é simplesmente um ato de obediéncia. Tem
uma eficacia real sobre sua pessoa. Apresen-
ta-se sob dois aspectos: primeiro é o batismo
de arrependimento, dado por Joao, é o ba-
nho de regeneragao que lava a alma de suas
manchas. Cristo necessita deste batismo pois
a alma com a qual chegou na terra deve ser
purificada. Revestindo-se da alma humana,
Cristo recebe todo o pecado com que ela,
em sua universalidade, esta manchada. Cristo
toma sobre si o pecado do mundo. Para
Boehme, isto significa que se faz plenamente
culpado. Cristo nao faz mais que substituir
todos os homens pecadores para sofrer em
seu lugar a colera de Deus, para pagar sua
divida tolerando um sofrimento que so6 ele
podia suportar. Cristo &, ele mesmo, a pes-
soa que cometeu o pecado de todos os ho-
mens e a este titulo se entrega a colera do
Pai. Seu arrependimento representa a plena
medida da peniténcia que os homens deverao
assumir depois para ser, como ele, regenera-

dos.

O batismo do Jordao é exemplar e os ho-
mens o receberao depois de Cristo. Nao
obstante, e Boehme o indica, este verdadeiro
banho de regeneracao nao sera o batismo
administrado pelos sacerdotes. Nao sera o
sacramento material. Mas o batismo de Cris-
to nao é somente o batismo de arrependi-
mento ou o banho de regeneragao. Dado no
invisivel, se associa ao batismo recebido pe-
los discipulos no dia de Pentecostes. E o ba-
tismo de agua, mas também o batismo de
Espirito e de fogo. No pensamento de Boeh-
me, os dois se confundem no mesmo plano
do invisivel. O batismo recebido por Cristo e
o que dara a seus discipulos sao um sé e
mesmo batismo. Cristo recebe este batismo
Unico, e por ele se comunicara. O batismo de
Cristo &, pois, 20 mesmo tempo o que purifi-
ca e o que da o Espirito de Deus. Gragas a
este dom, Cristo podera assumir as provas
as quais deve submeter-se. O dom do Espiri-
to faz de Cristo um soldado, pois lhe da a
forga e a coragem.

A forga nio é a violéncia, a forga esta na do-
ura da 4gua. E a virtude nutritiva da 4gua,
que fortifica o coragao e nao se trata aqui da
agua visivel. A agua do batismo é o elemento
primordial, é a substancia perfeita habitada
pela Sabedoria. Esta agua é o céu. Esta preci-
osa substancia sera chamada a carne de Cris-
to. Sem embargo, € anterior a chegada do
filho de Maria a este mundo, posto que a re-
cebe no momento de seu batismo. A agua do
Jordao € o céu, é a carne espiritual da qual se
alimenta o homem de desejo, e a que o en-
gendra. A maternidade da alma, segundo a
Sabedoria no seio de Maria, se renova na ma-
ternidade da agua. Em virtude de seu batis-
mo, Cristo é engendrado pela segunda vez,
saindo da agua do Jordao, Cristo nasce do
alto. Mas este segundo nascimento nao se
cumpre nesse momento. Pela graga do batis-
mo, a alma nova nao nasceu senao em parte.
O que ¢ dado a alma é a forga de converter-
se. O segundo nascimento se constitui nas
provas.
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O batismo de Cristo nao so6 da a forga, como
desperta também o desejo. Ambas as coisas
sao uma. Com efeito, a forg¢a reside numa
substincia da qual a alma se alimentara para
fazer sua propia carne. No entanto, o batis-
mo nao dispensa deste alimento de maneira
habitual. Deus o da para fazer que se deseje,
o nascimento do desejo é o nascimento da
verdadeira fé. O batismo de Cristo é o des-
pertar do desejo, o batismo da a Cristo a
fome que o salvara no deserto. A graga do
batismo é esta fome, a forca de Cristo esta
em seu desejo. Sem embargo, este desejo
devia ser dado por Deus, pois s6 o desejo
dado por Deus é substancial. Esta é a razao
profunda pela qual Cristo devia ser batizado.

* %k

Para Boehme, o desejo é a forca primordial.
Sua teosofia é essencialmente uma cosmogo-
nia que se desenvolve no invisivel. Agora, na
origem do primeiro mundo, que é o da natu-
reza eterna, encontramos o desejo. A vonta-
de divina se converte em desejo, e entao se
forma esse mundo da natureza eterna no
qual Deus se manifestara. O comentarista de
Boehme poderia escrever: No principio era
o Desejo.

A natureza eterna é um vento que se trans-
forma num corpo perfeito. Este vento é uma
alma a qual Boehme chama “a alma eterna”.
Esta alma primeira e universal é o modelo de
todas as almas futuras, logo, também da alma
humana revestida por Cristo. Mas, o que ¢é
esta alma!’ E o desejo.

O ciclo septiforme pelo qual se constitui a
alma eterna &, em sua integridade, o ciclo do
desejo. Neste movimento em sete graus,
Deus se revela a si mesmo, assim como se
dara a conhecer a criatura. Agora, para mani-
festar-se plenamente, Deus se busca. Deus
nao se revelara verdadeiramente até que se
tenha encontrado. A busca de Deus por si
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mesmo se manifesta em seu desejo da violén-
cia do fogo devorador, e depois na dogura da
agua. A busca de Deus por parte do homem,
que é também a do homem por si mesmo,
sera a imagem destes dois desejos: primeiro
€ uma fome insatisfeita e dolorosa, depois é
uma fome doce e ditosa. O ciclo septiforme
implica duas fases, uma tenebrosa, outra lu-
minosa, que se correspondem com os dois
desejos. O primeiro desejo é um fogo negro
e atormentado, o segundo é uma chama clara
e tranquila. A passagem de um a outro se faz
segundo o que se pode chamar a peripécia
do desejo. Ha que saber que sob estes dois
aspectos contrarios se manifesta o mesmo
desejo. O primeiro desejo é um fogo devora-
dor. Na Biblia, esta expressao se aplica ao
Deus indignado, mas Boehme a emprega
também para falar do fogo da gehena. Em sua
forma primeira, o desejo é uma voracidade
que, alimentando-se de si mesma, se exaspe-
ra sem cessar por nao ser senao um furioso
torvelinho. Esse desejo nao engendra mais
que seu proprio abismo gerador de trevas e
de terror. Nao obstante, se produz uma con-
versao no ciclo primordial, uma metandia
semelhante aquela que se produzira no ho-
mem no umbral da vida nova. E a conversio
do desejo, o fogo escuro se transforma em
luz.

Mas, que é esse fogo tenebroso? E um fogo
que nao ilumina, quer dizer, que nao projeta
nenhuma claridade. Quanto a luz que brilha
na segunda fase do ciclo, € uma chama que
nao se extingue. O fogo que arde sem ilumi-
nar é o simbolo do desejo jamais saciado. A
chama que ilumina e que jamais se extingue é
o desejo eternamente completo. A primeira
fase do ciclo da natureza eterna produz um
fogo, o do inferno. Este fogo devorador &,
antes de tudo, a expressao da colera divina
mas também é o da gehena. O inferno, que
representa o castigo segundo a justiga, sera
uno com a colera de Deus. Assim, em sua
forma primitiva, o desejo, que é o fogo da
natureza se relaciona, por sua vez, com esta
colera divina e com as angustias das quais € a
causa no reino de Sata. A segunda fase do
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ciclo é luminosa. A luz é sinonimo do amor.
A célera de Deus se opde seu amor, simboli-
zado pelo nome de Jesus, dado ao filho de
Maria. Ao desejo engendrado segundo a co6-
lera sucede o desejo de amor.

O fogo se torna luz. Na agua nasce a luz. A
dogura da agua primordial deve ser imaginada
como um azeite, em razao da violéncia do
fogo devorador. O furor se transforma numa
forca tranquila e expansiva. Nao obstante, a
agua retém o fogo, que se espelha nela. A
forca extrema é destrutiva, nao cria substan-
cia duradoura. Pelo contrario, a dogura da
substancia cria e por isso a agua é nutritiva. A
agua da ao fogo um corpo, que o fixa e no
qual brilhara com o resplandor da luz. Esta
expansao € a do verdadeiro desejo. Pela agua
do batismo, o desejo, que era um fogo devo-
rador, muda de natureza. Em virtude da agua,
o desejo torna-se substancial, toma corpo
em lugar de cavar sempre seu proprio abis-
mo. E a fé que se encarna num corpo de luz.
O desejo se implanta nesse corpo radiante,
se fixa ao renovar-se eternamente, subsiste,
pois é eternamente saciado. A substicnia es-
tad em sua permanéncia.

O corpo radiante que aparece no ultimo
grau do ciclo primordial, o sétimo, é o corpo
do desejo. No homem, sera o corpo da fé.
Este corpo possui uma carne, que se chama
carne celestial, e que é o pao dos anjos. O
desejo, que o faz nascer eternamente, € a
fome desta carne. Sera a verdadeira fome de
Cristo no deserto. O desejo de amor sera a
fé dos fiéis, que se encarnara nesta carne ce-
lestial. O corpo glorioso dos filhos de Deus
sera seu desejo de amor, que nao se fara car-
ne. O fim de toda vida espiritual sera esta
encarnagao da fé. O ciclo da natureza eterna
se repete nas almas humanas. O bem prosse-
gue até seu termo, e a alma se cumpre se-
gundo todas suas virtualidades, ou bem o ho-
mem desanda em seu caminho. Entao o infer-
no que devia abandonar se reafirma sobre ele
e o engole. A alma que se liberta do inferno
desaparece em seu desejo de amor, come o
pao dos anjos. Nela, a alegria venceu o ter-

ror. Pelo contrario, a alma que cai em seu
fundo tenebroso sera torturada eternamente
por um desejo que jamais se fixara numa ver-
dadeira substancia. Jamais essa alma se esta-
belecera verdadeiramente num corpo, sera
eternamente errante. Essa alma tenebrosa
sera a imagem de seu desejo: sera semelhan-
te aos demonios, que nao possuem Corpo
porque sao incapazes de encarnar-se. Sua
fome jamais sera saciada, sera a fome do dia-
bo.

Num dado momento do ciclo septiforme,
que se situa no quarto grau, tudo se joga pa-
ra a alma. Ela se encontra entre dois desejos,
e deve escolher. E a escolha que se impés a
Cristo no deserto. Cristo escolheu o pao de
Deus, pois teve fome deste pao e rejeitou o
pao do diabo. A graga do batismo tinha dado
a Cristo o gosto pelo pao celestial, assim
despertou nele o desejo de amor. No entan-
to, a fome que sentiu se tornaria habitual.
Depois da prova do deserto, Cristo comera
eternamente deste pao celestial, incorporara
este alimento, que sera sua propia carne. Ele
mesmo sera o pao de Deus, que se oferecera
aos homens. A partir de entao, o pao celesti-
al se chamara a carne de Cristo, nao obstan-
te, esta carne existe desde toda a eternidade.

*
* %k

Falamos da fome de Cristo e nos resta expli-
car o significado do deserto. Em primeiro
lugar, o deserto € o lugar onde se produz o
enfrentamento entre os dois desejos, segun-
do a alma humana de Cristo. O deserto ¢, ao
mesmo tempo, o lugar frequentado pelo de-
monio e o lugar do cumprimento. Nao € o
Espirito Santo quem conduz Cristo ao deser-
to? Na Biblia, o deserto aparece sob dois as-
pectos que aqui voltamos a encontrar. Por
um lado, é um lugar de desolagao, por outro,
o deserto é o espago da prova salvadora.
Gragas a prova do deserto as almas sao bati-
zadas. Mas a solidao do deserto significa tam-
bém outra coisa.
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Acabamos de evocar o que chamamos a con-
versao do desejo no ciclo primordial da natu-
reza eterna. Isto significa que a um primeiro
desejo, que é um fogo devorador, segue ou-
tro desejo, que se encarna num corpo de luz.
O fogo se transforma em luz. A mesma con-
versao do fogo em luz marcara, na alma hu-
mana, o principio do segundo nascimento.
Com a luz, brota a verdadeira vida, a vida e a
luz sao um. Agora, nascer para a verdadeira
vida é, antes de tudo, morrer. O nascimento
da luz é a morte do fogo. Em verdade, no
pensamento de Boehme, a morte jamais é a
cessagao da vida. Como seria possivel, se an-
tes da morte a vida nao existia, propriamente
falando? Da morte nascera a vida. A verda-
deira vida se engendra sob a aparéncia da
morte. Sem embargo, ha uma realidade na
morte, ha um fogo que morre para que ou-
tro nas¢a. O fogo que morre é o primeiro
desejo, sua violéncia cai de golpe quando
chega a seu paroxismo. E a peripécia do de-
sejo. No mais forte de seu furor, o desejo se
nega repentinamente, o torvelinho cessa. Jus-
to antes, a chispa estalou, as trevas se rasga-
ram e agora o fogo negro da lugar a luz. A
natureza se faz luminosa, e com a luz é outro
desejo que se ascende nela. E o desejo de
amor.

Na criatura, o primeiro desejo é a vontade
propria. Esta vontade nao se nutre mais do
que de si mesma. Sem embargo, nao é capaz
de estabelecer-se em si mesma. Sempre en-
tra em si mesma, mas sempre se perde em
seu proprio turbilhdao. Por outro lado, num
mundo criado onde reina a multiplicidade,
toda vontade que nao se afirma senao por si
mesma é indubitavelmente discordante com
respeito as demais. Nao pode encarnar-se
numa verdadeira substancia, que nao poderia
ser somente a sua, pois € universal. Jamais se
fixara numa carne que seja um simbolo de
vida nao perecivel, por mais que se fixe, que
se endurega, nao engendra senao um corpo
perecivel. Para que a criatura se cumpra, é
necessario que sua vontade propria se negue
e que se abandone totalmente a outra vonta-
de, que ¢ aquela da qual procede a vida uni-
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versal, no nivel do Espirito. Nao é verdadeira
substancia sendo nesta universalidade, que ¢
a plenitude. A criatura que quer nao existir
sendao por si mesma, jamais sera substancial-
mente ela mesma, jamais consentira ser subs-
tancial. Para que a criatura nasga para a ver-
dadeira vida, que ¢ a vida substancial manifes-
tada num corpo de luz, é preciso que a von-
tade propria desaparega na imagen do fogo
que morre. No vocabuldrio da teologia misti-
ca alema, este abandono se traduz com a pa-
lavra Gelassenheit. Boehme escreveu um tra-
tado intitulado “Do verdadeiro abandono”,
Von der wahren Gelassenheit. E significativo
que o estado de perfeita submissao a vonta-
de divina seja colocado em relagao com a
prova do deserto sofrida por Cristo.

A solidao do deserto é para Cristo um esta-
do de total renuncia. Mas renunciar niao é
somente estar desapegado dos bens deste
mundo, é, essencialmente, negar toda vonta-
de proépria para entrar na vontade de Deus.
Renunciar é renunciar-se para abandonar-se
plenamente a Deus. Por esse abandono,
Cristo se alimentou: “Minha comida é fazer a
vontade daquele que me enviou”. Eis aqui,
pois, o alimento com o qual Cristo se saciou
durante os quarenta dias passados no deser-
to. Evocando de novo a tentagao de Cristo
no deserto, Boehme fala da alma que entra
no Nada. O que é o Nada? Nao é o abismo
tenebroso do todo. O Nada é a virgindade
do ser, prévia a todo rompimento. O desejo
de amor ¢ referido a claridade primeira que
ainda ni3o se obscureceu num nascimento, a
pureza do ser que ainda nao diz eu. Abolindo
sua existéncia prépria, morrendo a si mesma,
a alma se torna totalmente disponivel para
nascer de novo, como se jamais tivesse nasci-
do. Recobra sua virgindade de alma incriada
para unir-se com a vontade divina primordial,
anterior e transcendente a toda natureza. A
solidao do deserto simboliza esta perfeito
desnudamento da alma. O tempo da prova
serve para confirma-la. Tal é o sentido pro-
fundo dos quarenta dias do deserto.

*
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O deserto, em Boehme, é infinitamente mais
que um lugar terrestre, € um lugar da alma,
que designa um estado num momento deter-
minado do porvir espiritual. A vida de Cristo
se cumpre como a dos homens que virao
depois. Ela serda o modelo. Na carreira terre-
na de Cristo, a prova do deserto se reveste
de um grande significado. Se Cristo tivesse
seguido as sugestoes do demodnio, teria
transformado as pedras em pao. Este pao
teria sido somente o produto de sua vontade
propria, nao teria sido nem o pao da terra,
que Deus nos da a cada dia, nem o pao celes-
tial com que Deus sacia a alma. Teria sido um
pao maldito.

Segundo uma idéia que, em Boehme lembra
Paracelso, o homem tudo pode pela virtude
de sua imaginagao. No entanto, este poder
pode ser exercido tanto para o melhor quan-
to para o pior. Para Boehme, e também para
Paracelso, a imaginagao nao é simplesmente
produtora de fantasmas, como se entende
em nossos dias. No espirito do tedsofo, a
imaginagao, o desejo e a fé sao inseparaveis.

A vontade se manifesta pelo desejo, a forga
do desejo faz a fé e ela atua em nossos pen-
samentos. Agora, para Boehme, nossos pen-
samentos engendram uma realidade, boa ou
ma. O préprio Deus cria em e pelos Seus
pensamentos. Deus criando em seus pensa-
mentos é Deus usando sua imaginagao. Imagi-
nar € produzir uma imagem. Agora, tudo o
que Deus cria se oferece a nossa percepgao
como uma imagem que nao € um simples re-
flexo, mas a realidade. Tudo o que chama-
mos de real esta numa imagem produzida
pela imaginagao divina. Toda realidade surge
da imaginacao de Deus, mas o homem tam-
bém cria uma realidade que imagina. Ele a
cria pela forca de seu desejo, que é sua fé.
Para Paracelso, todo homem pode, por sua
fé, isto é, pela eficacia de seu desejo, mover
montanhas. Mas a fé que nao obedece a von-
tade de Deus é malvada. Igualmente, para
Boehme, existem duas classes de fé e duas

classes de desejo: uma é de Deus, a outra é
perversa.

Toda realidade se engendra pelo desejo. Isto
significa que a magia estd na origem de toda
criagdo, o mundo nasceu da magia divina. O
homem também exerce sua magia. Seu dese-
jo se chama fé e se é suficientemente forte,
sera a fé que move montanhas. Agora, esta fé
pode estar a servico de uma magia perversa,
cujo fruto sera o pao do diabo. Quando a fé
atua sob o império da vontade propria, €
condenavel.

Ha para Boehme dois reinos que sao simétri-
cos: o reino de Deus e o reino de Sata. Em
cada um deles se exerce um culto. O diabo
tem seus adoradores, como Deus tem os
seus. Ha, assim, uma fé que esta consagrada a
Deus e outra dedicada a Sata. Usando de sua
fé para transformar as pedras em pao, Cristo
nao teria satisfeito mais que sua propria von-
tade, teria se desviado de Deus, teria se tor-
nado um mago, um necromante a servigo de
Sata. No deserto, Cristo escolheu entre duas
formas de fé, quer dizer, entre os dois rei-
nos. Em si mesma, a solidao do deserto podia
ser de um ou de outro. Representa o estado
de extrema pobreza no qual o homem pode-
ra ser tanto um asceta necromante filho de
Satd como uma crianga de Deus. Em si, a so-
lidao do deserto é tanto o jejum do feiticeiro
como o verdadeiro jejum da alma, que é um
com a fome de Deus. Para Cristo, a vacuida-
de do deserto sera o lugar da presenca divi-
na. Mais tarde, Cristo produzira paes no de-
serto, e os homens se saciarao, sera o mila-
gre da multiplicacao dos paes. Mas Cristo
nao fara milagres senao depois de ter-se sub-
metido totalmente a vontade divina. A prova
do deserto confirma esta inteira submissao,
ja manifestada pelo desejo de receber o ba-
tismo. Cristo multiplicara os paes em virtude
da verdadeira fé, ja nao serao as pedras o
que Cristo transformara em pao. As pedras
sao o simbolo da matéria grosseira e pereci-
vel, e o pao assim fabricado teria sido menti-
roso, como tudo o que produz o diabo. E a
propria pessoa de Cristo o que sera trans-
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formado em pao. A fé nos transforma no ob-
jeto de nosso desejo, Cristo se converteu no
pio de vida. E sua prépria carne o que ofere-
cera aos homens; por seu desejo de amor,
Cristo se fez capaz de transmitir o mana com
o qual se alimentou no deserto. Nao somen-
te foi julgado digno de recebé-lo de maneira
habitual, ainda que sua ingestao se tenha in-
terrompido, mais ainda, se transformou em
seu corpo. Desde entao, é neste corpo como
se dispensa aos homens. Dizia o diabo: “Se es
o Filho de Deus, faz com que estas pedras
se transformem em pao”. Mas é porque Cris-
to, segundo sua alma humana, se converteu
realmente em filho de Deus, que pode pro-
duzir o pao, para oferecé-lo aos homens co-
mo dom de Si. A verdadeira fé nao se afirma
mais que no dom de si.

*
* %k

Explicamos o tema da fome no deserto em
Jacob Boehme, situando-o em seu contexto,
que é o da teologia mistica. Se insere na idéia
de segundo nascimento, que estd no centro
desta teologia quando é de origem crista. O
usual de Boehme é referir a idéia de segundo
nascimento ao proprio Cristo, fazendo do
filho de Maria ja nao o Filho de Deus no sen-
tido das teologias dogmaticas, mas o modelo
de todo homem que devera nascer do alto.
Cristo &, em sua pessoa, o sujeito deste se-
gundo nascimento sobre o qual instrui Nico-
demos no Evangelho de Joao: “Em verdade,
em verdade te digo, ninguém, se nao nascer
de novo, pode ver o reino de Deus”. Agora,
o privilégio do novo nascimento nao é outor-
gado gratuitamente, é o fruto da fé que se
encarna num corpo novo. Mas Deus nao nos
da esta fé sendo provando-nos. Cristo se
submete as provas que os homens sofrerao
depois dele quando sejam penitentes. A peni-
téncia de Cristo comega em seu batismo de
arrependimento e prossegue no deserto. A
peniténcia € uma conversao, o penitente se
volta para Deus, manifesta seu desejo de unir
-se a Deus. A prova do deserto assumida por
Cristo o uniu a Deus de maneira indefectivel,
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a criatura sera justificada pela peniténcia.
Agora, para o tedsofo, a justificagdo nao &
uma simples declaragao em virtude da qual
seriamos redimidos sem ser realmente trans-
formados. Boehme o assinala recordando a
prova do deserto. Cristo da o exemplo da
transformagao radical e substancial do ser,
sem a qual nao poderia haver verdadeira vin-
culagao com Deus.

O fruto da prova do deserto é a fome verda-
deira de Deus, que é o signo desta vincula-
¢ao. Ter fome de um alimento é deseja-lo
mas, se desejamos um bem, nao é porque
estamos privados dele!? Nao, isto nao é ver-
dade do desejo de amor, que é a fome verda-
deira e um desejo eternamente saciado. A
verdadeira fome de Deus é o desejo de um
bem que ja recebemos, Deus o implantou em
noés para que gostemos Dele. O que importa
€ que mantenhamos seu sabor, que nao nos
facamos insensiveis a Ele por infidelidade
mas, quando tenhamos sofrido vitoriosamen-
te a tentagao do deserto, estaremos seguros
de nao perder esse gosto. O bem que Deus
nos dispensa para fazer-nos desejar o desejo
de amor é a graga. Para Boehme, a graga nao
€ somente um favor, é verdadeiramente uma
substdncia que nos incorporamos, que sera
em noés uma carne absolutamente distinta de
nossa carne corrompida. Esta substancia é a
natureza divina, da qual nos fazemos partici-
pes. O escolhido cuja graga se tornou carne
€ um homem divino, quer dizer, um homem
acostumado substancialmente a Deus. Tal
como vemos no deserto, Cristo, filho de Ma-
ria, estd em transicdo para tornar-se esse
homem divino. Estd plena e definitivamente
participando da natureza divina pela fome de
Deus, que lhe foi infundida no batismo e que
deve resistir aos assaltos do demonio.

Antes de seu batismo, Cristo ja era um ho-
mem divino pois, segundo seu nascimento
superior, foi engendrado pela Sabedoria no
seio de Maria. Sem embargo, chegou ao mun-
do com dois corpos, como Adao. Devera
definitivamente triunfar de seu corpo gros-
seiro e nao ensombrecer-se projetando seus
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pensamentos sobre ele, como fez Adao.
Cristo deve confirmar seu divino nascimento,
de fato, deve renova-lo. Cristo nasceu ho-
mem divino a0 mesmo tempo que homem
segundo nossa carne vil, nao obstante, deve
converter-se verdadeiramente nesse homem
divino por meio de um novo nascimento. Es-
ta sera sua verdadeira encarnacao. Cristo se
convertera em homem na plenitude da hu-
manidade. E esta encarnacio numa carne es-
piritual o que significa a palavra Menschwer-
dung.

Ao mesmo tempo em que reveste NoOssO
corpo terreno no ventre de uma mortal,
Cristo se encarna uma primeira vez na matriz
de agua viva que é a morada da Sabedoria em
Maria. “Se fez homem”, quer dizer, um ho-
mem celestial separado do homem terreno,
mas esta encarnagao se renova. Uma segunda
vez, Cristo se faz um homem de luz, se en-
carna num corpo glorioso. Desta vez, sera
definitivamente o templo de Deus habitado
pela Sabedoria, ja ndo estara exposto a queda
como Adao, que, criado ele também com um
corpo glorioso, nao o manteve porque nao
assumiu a prova dos quarenta dias. A Sabe-
doria que abandonou Adao, permanecera

eternamente unida a Cristo.

O demoénio diz a Cristo: "Se es Filho de
Deus, ordena que estas pedras se transfor-
mem em pao". Cristo nasce Filho de Deus na
matriz de dgua viva, mas deve chegar a sé-lo.
Certamente, nao o sera no sentido em que o
diabo entende, pois para este, ser Filho de
Deus é ser Deus e exercer um poder ilimita-
do. Lucifer também era Filho de Deus e quis
ser Deus. Caiu da natureza divina, da qual era
plenamente participe, mas sem ser Deus,
pois nenhuma criatura poderia ser Deus.
Quanto a Cristo, ocupa o trono abandonado
por Lucifer e sobre o qual foi depois instala-
do Adao, que nao pode manté-lo. Cristo se
consolidara neste trono convertendo-se ple-
namente no Filho de Deus que é por antici-
pagao.

Para Cristo, ser Filho de Deus é ser crianca
de Deus e fazer oblacio de sua pessoa. E es-
se sacrificio o que se cumpre no deserto e
sera consagrado na cruz.

*
* 3k
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Os Rosa-Cruzes por Sédir

Hé seres sedentos de amor e de sacrifi-
cio que, apos séculos e séculos de lu-
tas e obras, alcangado o apice da Ciéncia e
do Poder, reintegrados misticamente no es-
plendor original de sua condigao de homens,
nao podem suportar o espetaculo doloroso
de seus irmaos ainda perdidos nos lagos da
paixao e da ignorancia. Isto os leva a serem
reenviados a Criagao e a participarem nova-
mente de suas dores e de suas tentagoes.
Sao missionarios, os apostolos, os misticos

puros, os verdadeiros Rosa-Cruzes.

Ruysbroek, o Admiravel, os chama de crian-
cas secretas do Senhor. Sua doutrina ¢ indizi-
vel, pois eles professam que nao se deve sa-
ber nada sem estar antecipadamente conven-
cido da propria ignorancia. Seu livro é o
Evangelho. Sua pratica é a imitagao de Jesus

Cristo.

Essa teoria e essa pratica parecem simples.
No entanto, nao ha nada mais elevado a ser
concebido e mais dificil de executar. As mais
abstrusas especulagdes dos metafisicos hin-
dus ou as autoridades mais espantosas de
seus yogues desaparecem perante a terrivel
profundidade das maximas e dos ensinamen-
tos evangélicos. Mas esses s6 podem ser
compreendidos por quem ja superou, com
trabalho e sofrimento, a extremamente limi-

tada natureza humana.

Falar dos Rosa-Cruzes é coisa por pouco
quase impossivel. Eles formam uma organiza-
cao invisivel. Nao deram eles a si mesmos o

qualificativo de “invisiveis”? Cavalheiros do
Espirito, eles nada relevam a nao ser o Espiri-
to, eles nao podem ser conhecidos a nao ser
pelo Espirito. O Espirito é livre de toda limi-
tacao, os eleva além de toda contingéncia. Ele
Ilhes nutre, lhes inspira, lhes conforta. Eles
Ihes ressuscita apos cada uma das mortes
inumeraveis que constituem a existéncia na
relatividade dos apostolos de Deus e de Seu

Cristo.

Vivendo do Absoluto, eles vivem no Absolu-
to.

Eles proprios nos fazem compreender o mis-
tério da unidao espiritual entre os irmaos
através do espago e do tempo, da uniao espi-
ritual com seus pares e émulos , discipulos
do mesmo Mestre, devotados ao mesmo
apostolado. Conforme o que o Cristo disse a
seus discipulos: “Onde eu estiver, vos ai esta-
reis”. Mas do mesmo modo que o homem
sabe apenas captar a divindade em sua mani-
festacao, os homens nao podem perceber os
Rosa+Cruzes, mensageiros divinos a nao ser

em suas manifestagoes.

“E sempre em um periodo critico que se
ouve falar neles. Eles chegam na época e no
pais onde uma forma social, tendo atingido
sua completa realizagao, tende ja a se alterar;
quando os esfor¢os lentos e continuos do
espirito humano, em vez de convergirem,
como o tinham feito até entao, na constitui-
¢ao e na afirmagao de um organismo social,
de um dogma religioso, de uma sintese cien-
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tifica, comegam a divergir e abalam o edificio
construido pelas geragoes precedentes” .

Seu nome é o de sua fungao. Eles podem se
quiserem, serem invisiveis e incognitos aos
homens; se eles assim o desejarem, podem
viver no meio dos homens e como eles; sao
livres, mas de todos modos, se apresentam

aqueles a quem vieram socorrer.

Adotam os costumes dos paises onde se en-
contram. E, com efeito, podem viver no meio
dos homens sem risco de serem identifica-
dos; apenas seus pares os reconhecem por
uma certa luz interior. Cristo disse: “O mun-
do ndo vos conhece”. E por isso que, quando
eles mudam de pais, mudam também de no-
me . Eles podem se adaptar a todas as condi-
¢oes, a todas as circunstancias, falar a cada
um em sua lingua. Eles agem a fim de que o
que eles tém a dizer ao mundo seja dito.
Aqueles que escrevem ou falam seu nome
exprimem tao fielmente quanto podem os
pensamentos e as inspiragoes que lhes sao

transmitidas pela via espiritual.

Do mesmo modo, esses arautos do Absoluto
nao inspiram seus apologistas quando eles so
se preocupam em refutar seus detratores.
Esses, como aqueles, se comportam de acor-
do com o que sao capazes de ver luz que

tém diante de si.

“Estrangeiros e viajantes na terra”, nao de-
sejam nada do mundo, nem beleza, nem glo-
ria, nada além de fazer a vontade de Deus,
eles querem levar os fardos dos fracos, reani-
mar os mornos, restabelecendo por toda a

parte a harmonia.

Eles passam e o deserto torna-se um prado;
eles falam e os coragoes se abrem ao apelo
do Divino Pastor. Eles preparam o caminho
para Aquele que deve vir. Mas quem conhe-
cera as fadigas, quem enumerara os martirios
sempre desconhecidos que aceitam, em seu
imenso amor, esses pastores do Pai, para re-

conduzir as ovelhas indéceis que somos?

O grande Cagliostro o disse nestes patéticos
termos:

"Eu venho do Norte, da bruma e do frio,
abandonando por onde passo alguns pedagos
de mim mesmo, me esgotando, me reduzin-
do a cada etapa, mas vos deixando um pouco
de claridade, um pouco de calor, um pouco
de forca, até que eu seja, enfim, detido e pa-
rado definitivamente no fim de minha carrei-
ra, na hora em que a rosa florescera sobre a

cruz” .

Assim, eles tém passado imperceptiveis, no
meio dos homens, para esclarecé-los e leva-

los a Vida.

Eles sao enviados para recordar as criaturas
as palavras pronunciadas nos remotos sécu-
los, para despertar nelas o eco, que tinha se
extinguido, das vozes que fizeram vibrar anti-
gamente os seus coragoes. Eles sao enviados
para trabalhar em prol da renovacao espiritu-
al, da obtencao por esforcos cotidianos dessa
luz que ilumina todo homem vindo ao mundo
e que nos repelimos e obscurecemos pelos
nossos egoistas desejos. Essa, eles tém dito, é
a Unica via da regeneragao individual e da re-

dencgao coletiva.

A iniciagao crista, com efeito, nao tem por
alvo, como as iniciagdes do extremo oriente
a orientagao metafisica de atingir um grau

superior de Saber: seu alvo ¢ a Vida.

Ora, a Vida é Amor e o pensamento € a ima-
gem invertida da Vida. O amor € o Unico in-
térprete veridico da verdade: o amor € a sa-
bedoria suprema, conforme com o que esta
escrito: “Aquele que ama Deus é aquele que

conhece Deus” (1 Joao, IV,7).

A organizagao interior da fraternidade nao
foi revelada, nem seus segredos. Esses se re-
feriam, exteriormente, a transmutagao dos
metais, a arte de prolongar a vida, a desco-
berta de coisas ainda ocultas. Mas os Rosa-
Cruzes se davam por magos a fim de masca-
rar seu verdadeiro pensamento, seu objetivo
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primordial: a reforma do mundo, do qual eles
eram os agentes predestinados. E isso que,
por baixo de tudo, espanta o leitor dos escri-
tos Rosa-Cruzes. Mais que os procedimentos
que eles apresentavam para obter a pedra
filosofal ou o elixir da longa vida, mais que o
método que eles preconizavam para atingir
certas formulas do saber, os Rosa-Cruzes
levaram aos Europeus do século XVII arrui-
nados pela guerra, divididos entre o catolicis-
mo e o protestantismo, desagregados em sua
mentalidade pelo espirito de critica, palavras

de concérdia e de apaziguamento.

No meio do egoismo universal, eles recorda-
ram aos homens que eles sao irmaos, filhos
do mesmo Pai; no meio da anarquia crescen-
te, eles falaram do Libertador, eles repetiram
que o Cristo desceu e que Ele retornara para
reunir em um s6 coro Seus dispersos servi-

Os.

Eis a mensagem trazida ao mundo pelos Ro-
sat+Cruzes.

Elias Artista

A Rosa-Cruz essencial existe desde que ha
homens sobre a terra. Além do Sol que nos
ilumina, ha seis outros soéis ainda invisiveis

que fazem viver a terra.

Nosso Sol amarelo tem o propésito de pro-
duzir a assimilagao das fungoes vitais. Um
outro Sol, o Sol vermelho, tem por oficio a
construgao dos corpos terrestres: ele rege a
morfologia, as afinidades fisicas, quimicas, in-
telectuais, sociais. Esse Sol vermelho ¢ a resi-
déncia do ser que Paracelso, o primeiro aqui

na terra o denominou de Elias Artista.

Elias Artista é o anjo da Rosa-Cruz.

Ninguém pode saber quem ele ¢, nem aquilo
sobre o que ele repousa. Tudo o que se po-
de dizer é que ele é uma forga atrativa, har-
monizante e que ele tende a reunir os indivi-

duos em um s6 corpo homogéneo.
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Eis como se expressa Stanislas de Guaita:
“Elias Artista € infalivel, imortal, além disso,
inacessivel, as imperfeicoes, como as impure-
zas e aos ridiculos dos homens de carne que
se oferecem a manifesta-lo. Espirito de luz e
de progresso, ele se encarna nos seres de
boa vontade que o evocam. Se eles tropecam
no caminho, eis que Elias Artista nao esta

mais neles”.

“Fazer mentir o verbo superior € coisa im-
possivel, ainda que se possa mentir em seu
nome. Pois cedo ou tarde ele encontra um
orgao digno de si (nem que seja por um mi-
nuto), uma boca fiel e leal (nem que seja pelo
tempo de pronunciar uma palavra)”.

“Por esse orgao de sua escolha ou por essa
boca de coincidéncia, o que importa?”

“Sua voz se faz ouvir, potente e vibrante des-
sa autoridade serena e decisiva que empresta
ao verbo humano a inspiragao do Alto. As-
sim, sao desmentidos na terra aqueles que

sua justica condenou no abstrato”.

“Guardemo-nos de falsear o espirito tradici-
onal da Ordem; reprovados no alto na mes-
ma hora, cedo ou tarde seriamos negados
aqui em baixo pelo misterioso demiurgo que

a ordem sauda pelo nome de: Elias Artista”.

“Ele nao é a Luz; mas, como Joao Batista,
sua missao é a de dar o testemunho a Luz da
Gloria, que deve se irradiar de um novo céu
sobre uma terra rejuvenescida. Que ele se
manifesta pelos Conselhos fortes e que ele
derruba a piramide das santas tradi¢coes desfi-
guradas pelas heterogéneas camadas de de-
tritos e de remendos que vinte séculos tem
acumulado sobre ela! E que enfim, os cami-
nhos estando por ele abertos para o advento
do Cristo Glorioso, - sua obra estando con-
cluida desaparecera na névoa o precursor
dos tempos vindouros, a expressao humana
do Santo Paracleto, o “deimon” da ciéncia e
da liberdade, da sabedoria e da justiga inte-

grais: Elias Artista” .
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Por outro lado, se quisermos encarar o sa-
cerddcio de Melquisedeque, cujo sacrificio é
a prefiguracao da Eucaristia, teremos que nos
recordar que os sacerdotes “da ordem de
Melquisedeque” constituem nao uma ordem
social, mas um sacerdécio cujo sacramento,
representado pelo pao e pelo vinho é o sa-
crificio de si mesmo ao proximo, por amor a

Jesus Cristo e pela unidade com Ele.

Em nossa opiniao, Elias Artista € uma adapta-
¢ao do Elias Biblico, que deve retornar no
fim dos tempos, com Enoch, para desempe-
nhar seu papel de testemunha do binario uni-

versal.

Seria prematuro dizer quem foi Elias Artista
ou quem ele serd. Tudo o que é util saber é
que esse nome designa uma forma do Espiri-

to da Inteligéncia.

E isso que entendiam os Rosa+Cruzes quan-
do diziam que no dia C eles se reinem em
um local que se chama o Templo do Espirito
Santo. Mas onde é esse lugar? Eles proprios

nao o sabem, porque, dizem eles, ¢ invisivel.

Nos nos permitimos indicar a nossos leito-
res, se eles quiserem aprofundar o estudo
desse misterioso tema, de meditar na historia
de Enoch, pai simbdlico da Rosa+Cruz, in-
ventor da tradicao e da ciéncia e construtor
de monumentos dos quais a lenda lhe atribui

a paternidade.

(Tradugao do Capitulo Il, pags.21-26 de “Les
Rose-Croix”, de Sédir, Bibliotheque des

“Amitiés Spirituelles”, Paris).

Contos Espirituais

Amor de Mae

I ] ma crianga pronta para nascer pergun-
tou a Deus: Dizem-me que estarei sen-

do enviado a terra amanha... Como vou viver
la, sendo assim pequeno e indefeso?

E Deus disse: Entre muitos anjos, eu escolhi
um especial para vocé. Estara lhe esperando

e tomara conta de voce.

Crianga: Mas diga-me: Aqui no Céu eu nao
faco nada a nao ser cantar e sorrir, o que é
suficiente para que eu seja feliz. Serei feliz la?

Deus: Seu anjo cantara e sorrira para voceé...
a cada dia, a cada instante, vocé sentira o

amor do seu anjo e sera feliz.

Crianga: Como poderei entender quando
falarem comigo, se eu nao conhego a lingua

que as pessoas falam?

Deus: Com muita paciéncia e carinho, seu

anjo lhe ensinara a falar-.

Crianca: E o que farei quando eu quiser Te
falar?

Deus: Seu anjo juntara suas maos e lhe ensi-

nara a rezar.

Crianca: Eu ouvi que na Terra ha homens
maus. Quem me protegera?l

Deus: Seu anjo lhe defendera mesmo que
signifique arriscar sua propria vida.

Crianga: Mas eu serei sempre triste porque
eu nao Te verei mais.

Deus: Seu anjo sempre |he falara sobre Mim,
Ihe ensinara a maneira de vir a Mim, e eu es-

tarei sempre dentro de vocé.

Nesse momento havia muita paz no céu, mas
as vozes da terra ja podiam ser ouvidas. A
crianga apressada, pediu suavemente: Oh
Deus se eu estiver a ponto de ir agora, diga-
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me por favor, o nome do meu anjo.

E Deus respondeu: Vocé chamara seu an-

A Borboleta

Um dia, uma pe-

quena  abertura
apareceu em um 2
casulo. Um ho- |

mem sentou-se e |
observou a bor-
boleta por varias &
horas  conforme
ela se esforgava
para fazer com
que seu pequeno
corpo  passasse
através  daquela
fenda. Num deter- |
minado momento
pareceu que ela |
parou de fazer
qualquer progres-
so. Parecia que ela tinha ido o mais longe que
podia, e nao conseguiria fazer mais nada para

sair do casulo.

Entao, o homem decidiu ajudar a borboleta,
pegou uma tesoura e cortou o restante do
casulo. A borboleta saiu facilmente, mas seu
corpo estava murcho e era pequeno e tinha
as asas amassadas. O homem continuou a
observar a borboleta porque esperava que, a
qualquer momento, as asas dela se abririam e
esticariam para serem capazes de voar, de

suportar o corpo.

Nada aconteceu! Na verdade, a borboleta
passou o resto de sua vida rastejando com
um corpo murcho e asas encolhidas. Ela nun-

ca foi capaz de voar. O que o homem, em
sua gentileza e vontade de ajudar nao com-
preendia, era que o casulo apertado e o es-
for¢o necessirio a borboleta para passar
através da pequena abertura, era o modo
com que Deus fazia com que o fluido do cor-
po da borboleta fosse para as suas asas, de
modo que ela esta-
ria pronta para vo-
ar uma vez que es-
tivesse livre do ca-

© sulo.

Por vezes, o esfor-
¢o ¢é justamente o
| que precisamos em
. nossa vida. Se Deus
nos permitisse pas-
sar através de nos-
sas vidas sem quais-

' quer  obstaculos,
ele nos deixaria
aleijados.

E assim, nos nao
iriamos ser tao fortes como poderiamos ter
sido e nos nunca poderiamos voar.

Eu pedi Forga, e Deus me deu dificuldades
para me fazer forte.

Eu pedi Sabedoria, e Deus me deu problemas
para resolver.

Eu pedi Prosperidade, e Deus me deu cére-
bro e musculos para trabalhar.

Eu pedi Coragem, e Deus me deu perigos
para superar.

Eu pedi Amor, e Deus me deu pessoas com
problemas para ajudar.

Eu pedi Favores, e Deus me deu oportunida-
des.

Eu nao recebi nada do que pedi, mas eu rece-
bi tudo o que precisava.
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